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Mulieris Dignitatem

- om kvinnornas vardighet och kallelse.

Paven Johannes Paulus II
15 augusti 1988

under det tionde aret av pontifikatet.

Vordade broder och kara soner och dottrar,

valgang och apostolisk véalsignelse.

I. INLEDNING

Tidens tecken

1. Kvinnornas vardighet och kallelse har som amne for den
standigt pagaende manskliga och kristna reflektionen under
senare ar kommit att sta mer och mer i férgrunden. Detta
kan till exempel ses i de uttalanden fran Kyrkans
magisterium i de olika dokumenten fran det Andra
Vatikankonciliet, som i sitt avslutande budskap forklarar:
“Tiden kommer, ja den har i sjalva verket redan kommit, da
kvinnornas kallelse erkanns i hela sin betydelse, en tid da



kvinnorna vinner inflytande i varlden med resultat och kraft
som hittills aldrig uppnatts. Darfor kan kvinnor som &r fulla
av evangeliets anda gora sa mycket for att bista
manskligheten och bevara den fran att falla i en tid da den
manniskliga rasen genomgar en djup forvandling”.! Detta
budskap sammanfattar det som redan uttryckts i Konciliets
undervisning, sarskilt i pastoralkonstitutionen Gaudium et
Spes “och i dekretet om lekmannens apostolat Apostolicam
Actuositatem.®

Liknande tankar hade redan framforts under perioden
fore Konciliet, vilket kan ses i ett antal av paven Pius XI1:s tal*
och i encyklikan Pacem in Terris av paven Johannes XXII1.>
Efter det Andra Vatikankonciliet visade min foretradare
Paulus VI att detta tidens tecken” var relevant nir han
forlanade den heliga Teresa av Jesus och den heliga Katarina
av Siena ° titeln “Kyrkolirare”, och likaledes nar han, pa
begéaran av Biskopssynoden vid dess sammankomst 1971,
upprattade en sarskild kommission for att studera samtidens
problem rorande “’det effektiva sattet att starka kvinnors
véardighet och ansvar”.” | ett av sina tal sade Paulus VI:

1 Konciliets budskap till kvinnorna (8 december, 1965); AAS 58 (1966), 13-14.

2 Jfr Andra Ekumeniska Vatikankonciliets, Pastoralkonstitution om Kyrkan i Varlden av i dag " Gaudium et
Spes,” 8,9; 60.

3 Jfr Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, Dekretet om lekméannens apostolat, "Apostolicam Actuositatem,”
9.

4]fr Pius XII, Tal till italienska kvinnor (21 oktober, 1945); AAS 37 (1945) 284-295; Tal till Katolska
kvinnoorganisationers varldsféorbund (24 april, 1952), AAS 44 (1952), 420-424; Tal till deltagarna i
Katolska kvinnoorganisationers varldsférbunds XIV:e Internationella mote (29 september, 1957); AAS 49
(1957),906-922.

5 Jfr Johannes XXIII, Encyklikan ”Pacem in Terris” (11 april, 1963); AAS 55 (1963), 267-268.

6 Proklamation av S:ta Teresa av Jesus som "Kyrkoldrare” (27 september, 1970); AAS 62 (1970), 560-596:
Proklamation av S:ta Katarina av Siena som "Kyrkolarare” (4 oktober, 1970); AAS 62 (1970), 673-678.

7 Jfr MS 65 (1973), 284 fr.



“Inom kristenheten har kvinnorna, mer &n i nagon annan
religion, och allt sedan dess bérjan, haft en sarskilt vardighet
av vilken det Nya Testamentet visat 0ss manga aspekter..; det
ar uppenbart meningen att kvinnorna skall utgéra en del av
kristendomens verksamma struktur pa ett sa framtradande séatt

att hela deras potential kanske dnnu inte tydliggjorts”. ®

Faderna vid den senaste Biskopssynodens
sammankomst (oktober 1987), som dgnades at ”"Lekménnens
kallelse och séandning i Kyrkan och i varlden tjugo ar efter det
Andra Vatikankonciliet”, behandlade aterigen kvinnornas
vardighet och kallelse. En av rekommendationerna géllde
fortsatta studier av den antropologiska och teologiska grund
som kravs for att 16sa problemen i anslutning till vad som
menas med vardigheten i att vara kvinna och man. Det &r en
fraga om forstaelse av skalen och konsekvenserna av
Skaparens beslut att den manskliga varelsen alltid och enbart
skulle existera som kvinna eller man. Det ar bara genom att
utga fran denna grund, pa vilken det ar mojligt att forsta
storheten i kvinnornas vardighet och kallelse, som man kan
tala om deras aktiva narvaro i Kyrkan och i samhéllet.

Det ar vad jag har for avsikt att behandla i detta
dokument. Den postsynodala uppmaningen, som publiceras
senare, framlagger forslag av pastoral karaktér i fragan om
kvinnorna i Kyrkan och samhallet. | detta amne gav faderna
nagra viktiga reflektioner, sedan de tagit i beaktande inlagg

8 Jfr MS 65 (1973), 284 fr.



fran narvarande lekméan — bade kvinnor och man — fran de
enskilda kyrkorna runtom i varlden.

Det Marianska aret

2. Den senaste Synoden dgde rum inom det Marianska aret,
som gav dragkraft at detta tema, som encyklikan Redemptoris
Mater pdpekar.? Denna encyklika utvecklar och aktualiserar
det Andra Vatikankonciliets undervisning i kapitel V111 av den
dogmatiska konstitutionen om Kyrkan Lumen Gentium. Detta
kapitels titel har sin betydelse: ”Den Saliga Jungfru Maria,
Guds Moder, i Mysteriet Kristus och Kyrkan”. Maria —
’kvinnan” 1 Bibeln (jfr 1 Mos 3:15; Joh 2:4; 19:16) hor intimt
samman med Kristi fralsande mysterium, och ar darfor
narvarande pa ett sarskilt satt i Kyrkans mysterium. Eftersom
”Kyrkan &r i Kristus som ett sakrament... i intim fGrening med
Gud och med hela den minskliga rasens enhet”, 10 18ter Guds
Moders narvaro i Kyrkans mysterium oss tanka pa den
exceptionella forbindelsen mellan denna “kvinna” och hela
den manskliga familjen. Det ar har fraga om varje man och
kvinna, alla det manskliga slaktets soner och dottrar, i vilka ett
grundlaggande arv forverkligas fran generation till generation,
ett arv som tillhor hela manskligheten och som ar forbundet
med den bibliska begynnelsens” mysterium: ”Gud skapade

9 Jfr Encyklikan "Redemptoris Mater”(25 mars 1987), 46: AAS 79 (1987), 424 fr.
10 Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, Dogmatiska konstitutionen om Kyrkan “Lumen Gentium,”1.



méanniskan till sin avbild, till Guds avbild skapade han henne.
Som man och kvinna skapade han dem”(1 Mos 1:27). *!

Denna eviga sanning om den manskliga varelsen,
man och kvinna — en sanning som &ar oféranderligt fixerad i
den ménskliga erfarenheten — utgér samtidigt det mysterium
som enbart genomlyses i ”det inkarnerade ordet”... (eftersom)
Kristus fullstdndigt uppenbarar ménniskan for henne sjalv och
klargor hennes hogsta kallelse”, som Konciliet sdger i1 sin
undervisning.'? Behdver vi inte i detta “uppenbarande av
manniskan for henne sjalv” finna en sarskild plats for den dar
’kvinnan” som var Kristi Moder? Kan inte Kristi "budskap”
som ryms i evangeliet, som har sin bakgrund i hela Skriften,
bade det Gamla och Nya Testamentet, ha mycket att saga
Kyrkan och ménskligheten om kvinnors vardighet och
kallelse?

Det ar precis detta som ar tankt vara den
gemensamma trad som loper genom det aktuella dokumentet
och som passar in i det Marianska arets bredare sammanhang,
ndr vi nu narmar oss slutet av det andra artusendet efter Kristi
fodelse och borjan pa det tredje. Och det tycks mig vara det
bésta att ge denna text stil och karaktar av en meditation.

11 En belysning av den antropologiska och teologiska betydelsen av “begynnelsen” aterfinns i den forsta
delen av onsdagens generalaudienstal dgnat at "Kroppens teologi”, med borjan 5 september 1979;
"Insegnamenti I1,” 2 (1979), 234-236.

12 Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, pastoralkonstitutionen om Kyrkan i varlden av i dag, "Gaudium et
Spes”, 22.



1. KVINNAN — GUDS MODER (THEOTOKOS)

FOrening med Gud

3. ”Men nér tiden var inne sande Gud sin Son, fédd av en
kvinna”. Med dessa ord fran sitt brev till Galaterna (4:4),
sammanfor aposteln Paulus de huvudsakliga moment som i all
vasentlighet faststiller forverkligandet av mysteriet att vara
forutbestamd 1 Gud” (jfr Ef 1:9). Sonen, Ordet av samma
substans som Fadern, blir ménniska, fodd av en kvinna, vid
’tidens fullbordan”. Denna héandelse leder till vandpunkten i
manniskans historia pa jorden och forstas som fralsningens
historia. Det ar signifikativt att den helige Paulus inte kallar
Kristi Moder vid hennes namn ”Maria”, utan kallar henne
“kvinna”. Detta sammanfaller med orden 1 protoevangeliet 1
Forsta Moseboken (jfr 3:15). Det ar den kvinna som ar
narvarande i den centrala fralsande h&dndelse som markerar
’tidens fullbordan”. Denna hindelse ar alltsd forverkligad 1
och genom henne.



Saledes borjar dar den centrala handelsen, den
Oppnande handelsen i fralsningens historia, Herrens
paskmysterium. Det kanske skulle vara vart besvéret att se det
I en ny beddmning ur manniskans andliga historias synvinkel,
och da forstadd i vidast mojliga bemérkelse, och som denna
historia uttrycks i de olika varldsreligionerna. Lat oss har
paminnas av det Andra Vatikankonciliets ord: ”Méinniskor
soker i de olika religionerna svaren till de djupa mysterier |
manniskans villkor som, i dessa tider liksom i det férgangna,
berdr hennes hjérta pa djupet. Vad ar en mansklig varelse?
Vilken mening och vilket syfte har livet? VVad &r godheten och
synden? Vad ar det som gor oss sorgsna och vad kan det
innebara for oss? Var gar véagen till den sanna lyckan? Vad &r
sanning om doden, domen och I6nen bortom graven? Vilket ar
slutligen detta yttersta och outsagliga mysterium som
uppslukar vart vasen, fran vilket vi ocksa har vart ursprung
och mot vilket vi ror 0ss?”*® Frén aldsta tider till var tid har
det bland olika folk funnits en viss uppfattning om denna
dolda kraft som &r ndrvarande i tingens férlopp och
héndelserna under det manskliga livet; ibland finner vi faktiskt
ett erkannande av en hogsta Gudom eller till och med en

hogsta Fader”."*

Mot bakgrunden av detta breda panorama, som
vittnar om den méanskliga andens sékande efter Gud — ibland

13 Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, Deklarationen om Kyrkans relation till icke-kristna religioner
"Nostra Aetate,” 1.
14 Ibid.,, 2



som om den “’trevade sig fram” (jfr Apg 17:27) — betonar
denna ’tidernas fullbordan” som det talas om i Pauli brev
svaret fran Gud sjalv, i honom i vilken vi lever, ror oss och ar
till” (jfr Apg 17:28). Det ar den Gud som “ménga ganger och
pa manga satt i forna tider talade till vara fader genom
profeterna, men nu vid denna tidens slut har talat till oss
genom sin Son” (Heb 1:1-2). S&ndningen av denna Son, av
samma vasen som Fadern, utgor i gestalt av en manniska
’f6dd av kvinna”, den kulminerande och avgOrande punkten i
Guds sjalvuppenbarande for manskligheten. Detta
sjalvuppenbarande &r fralsande till sin karaktar, som det
Andra Vatikankonciliet sdger 1 ett annat stycke: I sin godhet
och vishet valde Gud att uppenbara sig sjalv och gora sin
viljas dolda avsikt kand for oss (jfr Ef 1:9) genom det
manniskoblivna Ordet Kristus, genom vilken manniskan far
tilltrade till Fadern i den Helige Ande och blir delaktig i den
gudomliga naturen (jfr Ef 2:18; 2 Pet 1:4)”. ©°

Det star en kvinna mitt i denna frélsande handelse.
Huvuddragen i Guds sjalvuppenbarande, Han som ar
Treenighetens outgrundliga enhet, framtrader i Bebadelsen i
Nasaret. ’Du skall bli havande och foda en son, och du skall
ge honom namnet Jesus. Han skall bli stor och kallas den
Hdogstes Son. Herren Guds skall ge honom hans fader Davids
tron, och han skall harska 6ver Jakobs hus for evigt, och hans
vilde skall aldrig ta slut” — ”Hur skall detta ske? Jag har aldrig
haft ndgon man?”” — ”Den Helige Ande skall komma Over dig,

15 Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, den dogmatiska konstitutionen om den Gudomliga Uppenbarelsen,
"Dei Verbum”, 2.



och den Hogstes kraft skall vila over dig. Darfor skall barnet

kallas heligt och Guds Son... ty ingenting dar omojligt for
Gud” (jfr Luk 1:31- 37).

Det kan vara l4tt att se denna handelse mot bakgrund
av Israels historia och det utvalda folket med Maria som en
dotter av detta folk, och samtidigt komma ihag alla de olika
satt som manskligheten sa ofta anvant sig av for att forsoka
besvara de grundlaggande, mest avgOrande och besvérligaste
fragorna. Ar det inte vid Bebadelsen i Nasaret som vi forst far
detta avgorande svar som Gud sjalv ger for att “forsoka lugna
folkets hjarta”?"’ Det &r hér inte bara friga om Guds ord som
uppenbaras av profeterna; snarare da detta svar ’Ordet har
verkligen blivit manniska” (jfr Joh 1:14). Féljaktligen uppnar
Maria en férening med Gud som dvergar alla den manskliga
andens forvantningar. Den évergar ocksa hela Israels
forvantningar, sarskilt detta utvalda folks dottrars, som for
|6ftets skulle kunnat hoppas pa att en av dem en dag skulle bli
Messias moder. Men vem av dem skulle ha kunnat férestélla
sig att den utlovade Messias skulle vara ”den Allrahogstes
Son”? Med tanke pa det Gamla Testamentets monoteistiska
tro har nagot sadant varit svart att ha en uppfattning om. Forst
genom den Helige Andes kraft, som “6verskuggade” henne,

har Maria kunnat siga ja till det som ar "omdgjligt for
méanniskan men inte for Gud” (jfr Mk 10:27).

16 Redan enligt kyrkofaderna utspelades Treenighetens forsta uppenbarelse i Nya Testamentet vid
Bebadelsen. Vi ldser i en homilia av d.h. Gregorius Thaumaturgus: "Du, o Maria, stralar av ljus i det andliga
upphojda konungaddmet! [ dig férharligas Fadern, Han som ar utan begynnelse och vars kraft har
overskuggat dig. [ dig tillbes Sonen, som du bar i din kropp. I dig hyllas den Helige Ande, som i ditt skote
astadkommit den store Konungens fédelse. Och det ar tack vare dig, o Du full av ndd, som Treenigheten,
helig och av ett och samma vasen, kunnat bli kdnd i varlden”. (Hom. 2 in Annuntiat. Virg. Mariae: PG 10,
1169). Jfr d&ven d.h. Andreas av Kreta, In Annuntiat. B. Mariae: PG 97, 909.

17 Jfr Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, Deklarationen om Kyrkans relation till icke-kristna religioner
"Nostra Aetate,” 2.



Theotdkos

4. Det ar alltsa tidens fullbordan” som manifesterar kvinnans
utomordentliga vardighet. A ena sidan bestér denna vardighet
av den Overnaturliga upphojelsen till férening med Gud i
Jesus Kristus, nagot som bestammer varje persons yttersta
slutmal bade pa jorden och i evigheten. Ur denna synvinkel ar
kvinnan den som representerar hela den ménskliga arten som
urtyp. Hon representerar darmed den mansklighet som tillhor
varje manniska, b&de man och kvinna. A andra sidan sétter
handelsen i Nasaret stralkastarljuset pa ett slags forening med
den levande Guden som bara kan tillhéra “kvinnan”, Maria,
namligen féreningen mellan moder och son. Jungfrun i
Nasaret blir verkligen Moder till Gud.

Denna sanning som den kristna tron har bejakat fran
borjan definierades hogtidligt vid konciliet i Efesos (AD
431)."® | opposition mot Nestorius uppfattning, som gav
uttryck for att Maria bara var moder till ménniskan Jesus,
betonade detta koncilium den vésentliga betydelsen av
Jungfrun Marias moderskap. | Bebadelsens 6gonblick blev
Maria, nir hon svarade med sitt fiat”, havande med en
méanniska som var Guds Son, av ett och samma véasen som
Fadern. Darfor ar hon verkligen Guds Moder darfor att
moderskapet géller hela personen, inte bara kroppen eller ens
enbart den ménskliga ”naturen”. P4 det sittet blev namnet

18 Den teologiska doktrinen om Guds Moder (Theotdkos) som omfattades av manga Kyrkofdder, och som
forklarades och definierades vid konciliet i Efesos (DS 251) och vid konciliet i Kalcedon (DS 301), har pa
nytt uttalats av det Andra Vatikankonciliet i kapitel VIII av den dogmatiska konstitutionen om Kyrkan
"Lumen Gentium”, 52-69. Jfr encyklikan "Redemptoris Mater”, 4, 32-32 och i noterna 9, 78-83: loc. Cit., 365,
402-404.



’Theotokos” — Guds Moder — det passande namnet for den
forening med Gud som beviljades jungfrun Maria.

”Theotokos’” sirskilda forening med Gud, som pa
det mest lysande séatt uppfyller den Overnaturliga
forutbestammelse till férening med Fadern som beviljas varje
skapad varelse, ar en ren nad och som sadan, en gava av
Anden. Samtidigt utovar Maria emellertid genom sitt svar i tro
den fria viljan och ar darigenom fullt delaktig med sitt
personliga och feminina “’jag” i Inkarnationens héndelse. Med
sitt ’fiat” blir Maria det autentiska subjektet for denna
forening med Gud som forverkligades i mysteriet med Ordets
Inkarnation, han som &r av ett och samma vasen som Fadern.
Allt det som Gud har gjort under manniskans historia tar
hinsyn till den fria viljan hos manniskans ’jag”. Och detta var
fallet med Bebadelsen i Nasaret.

»Att tjana ar att leda och rada”

5. Denna handelse ar till sin karaktar social; den &r en dialog.
Vi kan bara forsta den helt om vi placerar hela samtalet mellan
angeln och Maria mot bakgrund av orden full av nad”. **
Hela Bebadelsedialogen avslojar handelsens vasentliga
dimension, namligen dess dvernaturliga dimension. Naden for
aldrig naturen at sidan eller tar bort den utan fullkomnar den
och gor den snarare mer dkta. Darfor kan vi saga att den
’néadens fullhet” som beviljades jungfrun i Nasaret med tanke

19 Ifr encyklikan "Redemptoris Mater,” 7-11 och texterna som omndmns i not n:r 21: loc.cit,, 367-373.



pa att hon skulle bli ”Theotdkos™ ocksa betyder fullkomlighet i
allt det som ar karaktaristiskt for kvinnan eller det som ar
feminint. Vi star har pa satt och vis vid hojdpunkten, urtypen,
for kvinnors personliga vardighet.

N&r Maria besvarar den himmelske budbararens ord
med sitt ’fiat” kdnner hon som ar “’full av nad” behov av att
uttrycka sin personliga relation till den gava som avslojats for
henne och siager darfor; ’Se, jag ar Herrens tjanarinna” (Luk
1:38). Detta uttalande bor inte frantas sin djupa betydelse eller
forminskas genom att pa konstlat satt lyfta ut det ur
handelsens 6vergripande sammanhang och dra bort det fran
sanningens fulla innehall om Gud och manniskan. Man
uppfattar genom uttrycket ”Herrens tjanarinna’ att Maria ar
helt medveten om att vara en Guds skapade varelse. Ordet
“tjanarinna”, som aterfinns i slutet av Bebadelsedialogen,
skrivs in fran borjan till slut i hela Moderns och Sonens
historia. Denne Son, som &r sann ”Son av den Allrahogste”
och av samma vasen som den Allrahdgste, kommer ndmligen
ofta att sdga om sig sjalv, sérskilt vid hojdpunkten av sin
sandning: “Ménniskosonen har inte kommit for att bli tjanad
utan for att tjdna” (Mk 10:45).

Kristus &r vid varje tid medveten om att vara
“Herrens tjdnare”, sa som det var sagt 1 Jesajas profetia (jfr
Jes. 42: 1; 49:3, 6; 52:13), vilket innefattar hans messianska
sandnings vasentliga innehall, ndamligen medvetenheten om att
vara varldens Fralsare. Fran det forsta 6gonblicket i hennes av
Gud givna moderskap och hennes férening med Sonen som
”Fadern sant 1 varlden for att varlden skulle riddas genom



honom” (jfr Joh. 3:17), tar Maria plats inom ramen for Kristi
messianska tjanande.”® Det &r just denna tjanst som utgor
sjalva grunden for det Konungarike 1 vilket “att tjéna... ar att
leda och rada” % Kristus, ”Herrens tjanare”, visar alla
méanniskor den kungavardighet som utmaérker tjgnandet.
Vérdigheten i detta tjanande ar forbundet med alla manniskors
kallelse pa djupast mojliga satt.

Genom att saledes betrakta "Kvinnan — Guds Moder”
som verklighet inleder vi pa mycket lampligt sétt en
meditation under detta Marianska ar. Kvinnornas vardighet
och kallelse ger oss ocksa en horisont for var reflektion. Vad
vi an tanker, sager eller gor som berdr kvinnornas vérdighet
och kallelse, far tankar, hjarta och garningar inte forsvinna
fran denna horisont. Varje persons vardighet och den kallelse
som motsvarar denna vardighet far sitt faststallda matt i
forening med Gud. Maria, Bibelns kvinna, &r det
fullstandigaste uttrycket for denna vardighet och kallelse. Ty
ingen ménsklig varelse, man eller kvinna, skapad till Guds
avbild och lik Gud, kan pa nagot satt uppna fullkomlighet
avskild fran denna bild och likhet.

1. GUDS AVBILD OCH LIKHETEN MED GUD

Forsta Moseboken

20 fr jbid., 39-41: loc.cit. 412-418.
21 Jfr Det Andra Ekumeniska Vatikankonciliet, den Dogmatiska konstitutionen om Kyrkan “Lumen
Gentium,” 36.



6. Vi kan nu satta oss in i den bibliska "begynnelsen’. Har
utgors den oftéranderliga grunden for all kristen antropologi
av den uppenbarade sanningen om méanniskan som “en avbild
av Gud och lik Gud. ** ”Gud skapade manniskan till sin
avbild, till Guds avbild skapade han henne; som man och
kvinna skapade han dem” (1 Mos 1: 27). Detta korta stycke
innehaller de grundlaggande antropologiska sanningarna,
namligen att manniskan ar hela skapelseordningens hojdpunkt
i den synliga varlden; att den manskliga arten, som fatt sitt
ursprung da mannen och kvinnan kallats fram till att vara,
satter kronan pa hela skapelseverket; bade mannen och
kvinnan &r i samma grad manskliga varelser, bada ar skapade
till Guds avbild. Denna avbild av Gud och denna likhet med
Gud, som hor till den manskliga varelsens vasen, fors vidare
av man och kvinna som makar och foraldrar till sina
efterkommande, varfor det ocksa heter ”Var fruktsamma och
foroka er, uppfyll jorden och ldgg den under er” (1 Mos 1: 28).
Skaparen anfortror den manskliga arten, alla man och kvinnor
som hérleder sin vardighet och kallelse fran den gemensamma
’begynnelsen”, herravildet 6ver jorden.

| Forsta Mosebok finns en annan beskrivning av
méanniskans - mannens och kvinnans - skapelse (jfr 2:18 — 25)
—som vi skall aterkomma till senare. Vi kan emellertid redan
hér séga att den bibliska berattelsen framstaller sanningen om
den ménskliga varelsens personliga karaktar. Manniskan ar
en person, och mannen och kvinnan ar det i jAmlikhet,

22 Ifr S:t Irenaeus, "Adv. Haer.” V, 6, 1: V, 16, 2-3: 5 Kap. 153, 72-81 och 216-221; S:t Gregorius av Nyssa, De
hom. op 16: PG 44, 180; In Cant Cant. hom. 2: PG 44, 805-808; S:t Augustinus, In Ps. 4, 8: CCL 38, 17.



eftersom bada har skapats som Guds avbild och i likhet med
den personliga Guden. Det som gor manniskan lik Gud &r att
manniskan — till skillnad fran hela den varld av alla levande
varelser, och bland dem de som fatt sinnesorgan (animalia) —
ocksé &r en fornuftig varelse (animal rationale).”® Tack vare
denna egenskap kan mannen och kvinnan “’rada 6ver” de andra
varelserna i den synliga varlden (jfr 1 Mos 1: 28).

Den andra beskrivningen av skapandet av manniskan
(jfr 2:18 — 25) anvander ett annat sprak for att uttrycka
sanningen om manniskans tillkomst, sarskilt kvinnans. Man
skulle kunna hévda att spraket i viss mening ar mindre tydligt
och mer beskrivande och metaforiskt och att det ligger
narmare det mytologiska sprak som ar kant fran den tiden.
Anda kan vi inte se nagon egentlig motsagelse mellan de tva
texterna. Texten i 1 Mos 2:18- 25 underlattar forstaelsen av 1
Mos 1: 27-28 texten, som &r tydlig och kortfattad. Om man
laser den parallellt med den senare texten underlattar det
ytterligare den djupare forstaelsen av det grundléaggande
sanningsinnehallet om méanniskan sasom skapad som man och
kvinna och som Guds avbild och likhet med Gud.

| beskrivningen som ges i 1 Mos 2:18 — 25 skapas kvinnan av
Gud av ett av mannens “revben” och placeras vid hans sida ett
annat ”’jag”, som en foljeslagare till mannen, som ar ensam i
den omgivande vérlden av levande varelser och som inte
finner en lamplig “hjdlpare” at sig sjdlv. Nir hon pa detta satt
kallas fram att vara till, erkanns kvinnan omedelbart av
mannen som kott av sitt kott och ben av sina ben” (jfr 1 Mos

23 "Persona est naturae rationalis individua substantia”: Manlius Severinus Boethius, Liber de persona et
duabus naturis, III: PL 64, 1343; jfr S:t Thomas av Aquino, "Summa Theologiae,” Ia, q. 29, artikel 1.



2:23) och precis av det skélet kallas hon “kvinna”. | det
bibliska spraket anger detta namn hennes verkliga identitet i
forhallande till mannen — “is- “issah — som &r nagot moderna
sprak 1 allménhet inte kan uttrycka: ”Kvinna skall hon heta
(“issah), av man ("is) ar hon tagen”: (1 Mos 2:23).

Den bibliska texten ger oss tillrackligt underlag for
att medge att mannen och kvinnan i allt véasentligt ar
jamstallda med utg&ngspunkt i deras mansklighet.* Fran allra
forsta borjan ar bada personer och annorlunda an andra
levande varelser i den varld som omger dem. Kvinnan ar ett
annat "jag” i en gemensam mdénsklighet. Fran allra forsta
borjan framtrader de som “en enhet av tva”, och detta innebér
att den ursprungliga ensamheten ar 6vervunnen, den ensamhet
I vilken mannen inte finner "nigon som kunde vara honom till
hjalp” (1 Mos 2:30). Handlar det har bara om att vara till
hjdlp” i aktiv verksamhet? Sikerligen dr det friga om att fa en
foljeslagare i livet och att mannen kan forena sig med henne
som hustru. Sa kan de bli “ett kott” och ”limna sin far och sin
mor” (jfr 1 Mos 2:24). Det bibliska sammanhanget talar
saledes om Guds instiftande av aktenskapet som ett oavvisligt
villkor for overforande av liv till nya generationer. Det ér till
denna Gverforing av liv som aktenskapet och den
aktenskapliga kirleken genom sin natur ar inordnade: ”Var
fruktsamma och fordka er, uppfyll jorden och lagg den under
er” (1 Mos 1: 28).

24 Bland de kyrkofader som bekraftar den grundlaggande jamstélldheten mellan mannen och kvinnan
infér Gud, jfr Origenes, In lesu nave IX, 9: PG 12, 878; Clemens av Alexandria, Paed. 1, 4: S. Kap. 70, 128-
131; S:t Augustinus, Sermo 51, I, 3: PL 38, 334-335.



Personen — kommunionen — gavan

7. Vi kan komma till en &n mer fullstandig forstaelse av det
som utgor den manskliga varelsens personliga karaktar, om vi
reflekterar 6ver hela den beréattelse som aterfinns i 1 Mos 2:18
— 25 och samtidigt tolkar den i ljuset av sanningen om Guds
avbild och likhet (jfr 1 Mos 1: 26- 27). Det ar tack vare denna
karaktar som bade mannen och kvinnan ar lika Gud. Ty varje
individ &r gjord som en bild av Gud i den utstrackning han
eller hon ar en fornuftig och fri varelse med férmaga att lara
kédnna Gud och &lska honom. Dessutom l&ser vi att manniskan
inte kan existera “ensam” (jfr 1 Mos 2:18); hon kan bara
existera som en “enhet av tva” och darfor sta i relation till en
annan mannisklig person; det handlar har om ett dmsesidigt
forhallande, det vill saga en man till en kvinna och en kvinna
till en man. Nar man &r en person och en bild av Gud och lik
Gud innebar det alltsa att man existerar i en relation, i en
relation till det andra “’jag”. Detta &r ett preludium till den
Treenige Gudens slutgiltiga sjalvuppenbarelse: en levande
enhet i kommunion mellan Fadern, Sonen och den Helige
Ande.

Detta ar annu inte direkt uttalat i borjan av Bibeln.
Hela det Gamla Testamentet handlar framfor allt om att
uppenbara sanningen om Gud som ar en och enig. Det Nya
Testamentet uppenbarar, inom denna grundldggande sanning,
Guds inre livs outgrundliga mysterium. Gud, som later



ménskliga varelser kdnna Honom genom Kristus ar
Treenighetens enhet, som &r en enhet i kommunion. Nytt ljus
sprids pa detta sétt dver manniskan som avbild av Gud och lik
Gud, sa som det ségs i Forsta Moseboken. Att manniskan,
’skapad som man och kvinna”, ar Guds avbild betyder inte
bara att de var och en for sig &r lika Gud som fornuftiga och
fria varelser. Det betyder ocksa att mannen och kvinnan,
skapad som en ”enhet av tvd” 1 en mansklighet som de har
gemensamt, ar kallade att leva i en kérlekens kommunion och
pa sa satt i varlden vara en spegel av den kéarlekens
kommunion som finns i Gud, genom vilken de Tre Personerna
alskar varandra i ett enda gudomligt livs intima mysterium.
Fadern, Sonen och den Helige Ande, en Gud i gudomlighetens
enhet, existerar som personer genom det outgrundliga
gudomliga sambandet. Bara pa sa satt kan vi forsta att Gud
sjalv &r karleken (jfr 1 Joh. 4:16).

Guds bild i manniskan och likheten med Gud i
manniskan, som skapats som man och kvinna (i den analogi
som vi kan anta finns mellan Skaparen och den skapade
varelsen), uttrycker alltsd ”enheten mellan de tvd” i en
gemensam mansklighet. Denna “enhet mellan de tva”, som ar
ett tecken pa kommunion mellan personer, visar att
méanniskans skapelse ocksa kannetecknas av en viss likhet
med gudomlig kommunion (”communio’). Denna likhet &r en
egenskap i bade mannens och kvinnans personliga varelse och
ar ocksa en kallelse och en uppgift. Grunden for hela det
manskliga ~ethos” ar rotad i bilden av Gud och likheten med



Gud, som den méanskliga varelsen bar inom sig fran bérjan.
Bade det Gamla och det Nya Testamentet utvecklar detta
»ethos”, som ndr sin absoluta hojdpunkt i kérleksbudet. =

I ”enheten av de tva” kallas mannen och kvinnan fran
borjan inte bara till att existera ”’sida vid sida” eller
“tillsammans”, utan ar ocksa kallade att existera dmsesidigt
’den ena for den andra’.

Det forklarar ocksa betydelsen av “att vara till hjalp”
som det talas om i 1 Mos 2:18 — 25: "Jag skall ge honom
nagon som kan vara honom till hjalp”. Den bibliska kontexten
gor det lattare for oss att forsta detta in den meningen att
kvinnan méste ~hjidlpa” mannen — och att han i sin tur maste
hjélpa henne — framst genom att bada ”ar ménskliga
personer”. I viss mening blir det harigenom mojligt att
standigt pa nytt upptiacka och bekrafta hela dess betydelse. Det
ar latt for oss att forsta att det pa denna grundlaggande niva ar
frdga om en “hjalp” for badas del och samtidigt en émsesidig
’hjalp”. Att vara méanniska betyder att vara kallad till
kommunion mellan personer. Texten i 1 Mos 2:18 — 25 visar
att aktenskapet ar den forsta, och pa ett sétt, denna kallelses
grundlaggande dimension. Men den ar inte den enda. Inom

25 S:t Gregorius av Nyssa sager: “Gud ar framfor allt karlek och kérlekens kélla. Den store Johannes sager
detta: "Karleken kommer fran Gud” och "Gud ar kirleken” (1 Joh. 4: 7-8). Skaparen har satt sin karaktar
som ett sigill ocksa pa oss. ”Av detta skall alla forstd att ni 4r mina larjungar om ni har karlek till
varandra”(Joh. 13:35). Om detta inte dr narvarande kommer hela bilden att vanstéllas” (De hom op. 5: PG
44,137).



ramen for denna kallelse utspelar sig ménniskans hela historia.
| 6verensstimmelse med Guds vilja utvecklas integrationen
mellan det "maskulina” och feminina” i denna historia med
stod av principen om dmsesidigt liv for” den andre i
”kommunion” mellan personer. De bibliska texterna, fran
Forsta Mosebok och framat, gor det hela tiden méjligt for oss
att upptacka den bland manga forandringar i ménsklig existens
solida och okrénkbara grundval, i vilken sanningen om
ménniskan har sina rotter.

Denna sanning har att gora med fralsningshistorien.
Ett uttalande av det Andra Vatikankonciliet &r i detta
hénseende sarskilt betydelsefullt. | kapitlet om
’Manniskosliktets gemenskap” 1 pastoralkonstitutionen
Gaudium et Spes, laser vi: ”Herren Jesus dppnade perspektiv
som ar stangda for ménskligt fornuft, nar han bad till Fadern
"att alla skulle vara ett... som vi dr ett’ (Joh. 17: 21-22). Ty
han antydde en slags likhet mellan de gudomliga Personernas
forening och féreningen mellan Guds barn i sanningen och
den valgdrande kérleken. Denna likhet avslojar att
méanniskan, som &r den enda varelse Gud velat for sin egen del
pa jorden, inte kan finna sig sjalv pa annat satt &n genom en

uppriktig giva av sig sjilv”. %

Med dessa ord framl&gger koncilietexten en
sammanfattning av hela sanningen om mannen och kvinnan —

26 Det Andra Vatikankonciliet, den pastorala konstitutionen om Kyrkan i den moderna varlden “Gaudium
et Spes, “ 24.



en sanning vars grunddrag vi ser 1 den FOrsta Mosebokens
forsta kapitel och som &r den bibliska och kristna
antropologins strukturella bas. Manniskan — antingen man
eller kvinna — ar den enda varelse bland den synliga varldens
varelser som Gud Skaparen “har velat for sin egen skull”’; den
varelsen &r saledes en person. Att vara en person betyder att
strava efter ett sjalvforverkligande (koncilietexten talar om
sjalvupptiackande), som bara kan uppnas ’genom att uppriktigt
skanka sig sjalv”’. Modellen for denna tolkning av personen ar
Gud sjalv som Treenighet, som kommunion mellan Personer.
Att séga att manniskan &ar skapad som avbild av Gud och i
likhet med Gud betyder att manniskan ar kallad att finnas till
’for” andra och att bli en gava.

Detta galler varje méansklig varelse — man eller
kvinna — som, i samklang med de sarskilda egenskaper som
hor var och en till, lever i den. Denna sanning om vad det
innebdr att vara manniska utgdr, inom ramen foér den har
framlagda meditationen om kvinnors vardighet och kallelse,
det ofrankomliga utgangslaget. Vi kan redan i den Forsta
Moseboken, som en preliminar skiss, urskilja den
dktenskapliga karaktaren i forhallandet mellan personer,
vilken tjanar som grund for den paféljande utvecklingen av
sanningen om moderskapet och om jungfruligheten, som tva
sérskilda dimensioner av kvinnors kallelse i ljuset av
Uppenbarelsen. Dessa tva dimensioner far sitt hdgsta utryck
vid “tidens fullbordan” (jfr Gal 4:4) i kvinnan fran Nasaret,
Jungfrun och Modern.



Bibelsprakets antropomorfism

8. Presentationen av méanniskan som avbild av Gud och i
likhet med Gud” alldeles i borjan av den Heliga Skrift har
ocksa en annan betydelse. Det ar nyckeln till férstaelsen av
den bibliska Uppenbarelsen av Guds ord om sig sjalv. Gud
talar ett ménskligt sprak och anvénder méanskliga begrepp och
bilder nar han talar om sig sjalv, vare sig det sker genom
profeterna eller genom Sonen (jfr Heb.1:1-2) som blev
méanniska. Om séttet att uttrycka sig kdnnetecknas av en viss
antropomorfism ar det av det skilet att manniskan ar ’lik”
Gud, eftersom hon ar skapad till hans avbild och lik Honom.
Men ocksa Gud ir i ndgon mening ’lik ménniskan” och just pa
grund av denna likhet kan han bli kand av méanniskan.
Samtidigt ar Bibelns sprak tillrackligt tydligt for att ange
denna likhets ”grianser” som ligger 1 ”analogins”
begransningar. Ty den bibliska Uppenbarelsen sager att
méanniskans likhet med Gud visserligen &r sann, men att den
”icke likhet”*” som skiljer hela skapelsen fran Skaparen i all
vasentlighet ar &n mer sann. Trots att manniskan &r skapad |
Guds likhet, upphor inte Gud att vara den ’som bor i ett
ouppnaeligt ljus” (1 Tim 6:16). Sa forblir han i sitt vasen den
’Olike” och fullstandigt “annorlunda Nagon™.

27 Ifr 4 Mos 23:19; Hos 11:9; Jes 40:18; 46:5; jfr aven Fjarde Laterankonciliet (DS 806).



Denna observation om analogins begransning —
granserna for manniskans likhet med Gud i bibliskt sprak — ar
viktig att ta hansyn till nér vi pa olika omraden i den Heliga
Skrift (séarskilt Gamla Testamentet) finner jamforelser som
tillskriver Gud ”maskulina” eller ”feminina” egenskaper. I
dessa stycken finner vi en indirekt bekraftelse av sanningen att
bade mannen och kvinnan skapades med en likhet med Gud.
Om det finns en likhet mellan Skaparen och de skapade
varelserna dr det forstaeligt att Bibeln kan héanvisa till Gud i
vissa uttryck som tilldelar honom bade ’maskulina” och
’feminina” egenskaper.

Vi kan har citera nagra typiska stycken ur profeten
Jesaja: ” Sion sade: *Herren har dvergett mig, Gud har glomt
mig. Glommer en kvinna sitt lilla barn, bryr hon sig inte om
den hon sjalv har fott?”” och d&ven om hon skulle glémma,
glommer jag aldrig dig’ ” (49: 14-15). Och pa ett annat stalle:
”’Som en mor trostar sitt barn, sa skall jag trosta er. I Jerusalem
skall ni finna trost” (66: 13). Gud jamfors ocksa 1 psalmerna
med en mor som bryr sig om: ”Nej, jag har lugnat och stillat
min sjal, jag &r som ett litet barn, som barnet i sin moders
famn. Hoppas pa Herren, Israel, nu och for evigt” (Ps 131:2-
3). Det visar sig i olika stycken att Guds karlek bryr sig som
folket som en moder. Alltsa har Gud “’burit” méanskligheten,
och sarskilt det utvalda folket, som en moder i sitt eget skote; i
fodslovandor har han fott det, livnart och trostat det (jfr Jes
42:14; 46:3- 4). Pa manga stallen forestalls Guds karlek som
brudgummens och faderns ”maskulina” karlek (jfr Hos 11:1-



4; Jer 3:4- 19), men ibland ocksa som moderns “feminina”
kérlek.

Det antropomorfa séttet att tala om Gud som ar sa
typiskt i bibliskt sprak pekar indirekt pa mysteriet med det
evigt pagaende “genererandet”” som hor till Guds inre liv.
Detta genererande ” har dock i sig sjalvt varken “maskulina”
eller ”feminina” egenskaper. Det dr av naturen helt och hallet
gudomligt. Det ar pa fullkomligaste satt andligt, eftersom
”Gud ir ande” (Joh. 4:24) och inte besitter nagon fér kroppen
typiskt “feminin” eller "maskulin” egenskap. Av samma skal
4r “faderskapet” i Gud helt och hallet gudomligt och fritt fran
det typiskt kroppsligt “maskulina” 1 méanskligt faderskap. 1
denna mening talade Gamla Testamentet om Gud som en
Fader och vande sig till honom som till en Fader. Jesus Kristus
— som kallade Gud ”Abba Fader” (Mk 14: 36) — lade som den
enfodde Sonen av samma vasen som Fadern denna sanning i
hjértat av sitt Evangelium. Darigenom uppréttade han normen
for kristen bon — och vande den till faderskapet i denna
utomkroppsliga, 6verménskliga och fullstandigt gudomliga
betydelse. Han talade som den Son som var férenad med
Fadern genom det gudomliga genererandets eviga mysterium,
och han gjorde det medan han samtidigt var sin jungfruliga
Moders sant manskliga Son.

Trots att det inte ar mojligt att hanféra ménskliga
egenskaper till Guds Ords eviga alstrande och trots att det



gudomliga faderskapet inte har maskulina” egenskaper 1
fysiskt hanseende, maste vi anda i Gud soka den absoluta
modellen for allt alstrande bland manskliga varelser. Detta
tycks vara det som menas i brevet till Efesierna: Darfor vill
jag falla pa kna for Fadern, efter vilken allt vad fader heter i
himlen och pa jorden har sitt namn” (3:14- 15). Allt
alstrande” bland varelser finner sin primara modell 1 det
alstrande som i Gud é&r helt och hallet gudomligt, det vill saga
andligt. Allt "alstrande” 1 den skapade virlden skall liknas vid
denna absoluta och oskapade modell. Varje element av
méanskligt alstrande som &r typiskt for mannen, och varje
element som &r typiskt for kvinnan, ndmligen manskligt
faderskap” och “moderskap”, bar inom sig sjalvt en likhet
med, eller ar en analogi med, det gudomliga ”generandet” och
darmed det “faderskap” som 1 Gud ar "helt annorlunda”, det
vill sdga fullstandigt andligt och gudomligt till sin natur;
medan alstrandet i den manskliga ordningen ar typiskt for
“enheten av tva”; bada ar ’fordldrar”, mannen lika mycket
som kvinnan.

V. EVA - MARIA

”Begynnelsen” och synden

9. ”Miénniskan insattes av Gud 1 ett tillstand av rattfardighet.
Men forledd av den onde missbrukade hon fran bérjan sin
frihet, darigenom att hon reste sig upp mot Gud och utan



honom ville n& fram till sitt m&l”.?® Med dessa ord paminner
det senaste konciliet om den uppenbarade ldran om synden
och sirskilt om den forsta synden, som ar den “ursprungliga”.
Det bibliska i begynnelsen” — skapelsen av varlden och
manniskan i varlden — innehaller i sig sjalv sanningen om
denna synd, som ocksa kan kallas synden fran manniskans
“begynnelse” pa jorden. Trots att det som star i Forsta
Mosebok har formen av en symbolisk berattelse, som i fallet
nar manniskans skapelse som man och kvinna beskrivs (jfr 1
Mos 2:18- 25), uppenbarar det samtidigt nagot som borde
kallas ’syndens mysterium”, och 4n mer uttbmmande, “det
ondas mysterium”, som funnits sedan varlden skapades av

Gud.

Det dr inte mojligt att lasa ”syndens mysterium” utan
att hanvisa till hela sanningen om ”Guds avbild och likheten
med Gud” som ar den bibliska antropologins grundval. Denna
sanning framstéller skapelsen av manniskan — mannen och
kvinnan - som en sérskild gava fran Skaparen som inte bara
utgor grunden och kallan till den ménskliga varelsens
vardighet — i den skapade vérlden, utan ocksa borjan till
kallelsen for bada att vara delaktiga i Guds eget innersta liv.
| ljuset av Uppenbarelsen betyder skapelsen ocksa
fralsningshistoriens begynnelse. Det ar precis i denna
begynnelse som synden tar plats och manifesterar sig sjalv
som opposition och negation.

Det kan paradoxalt nog sdgas att synden, som
framstalls | Forsta Mosebokens tredje kapitel, bekréftar

28 Andra Vatikankonciliet, Pastoralkonstitutionen om Kyrkan i varlden av i dag, ”Gaudium et Spes,”13.



sanningen om Guds avbild och likhet hos ménniskan, eftersom
denna sanning ar tecken for friheten, det vill sdga att
méanniskan anvander den fria viljan och valjer det goda eller
missbrukar den och darfor valjer det onda, mot Guds vilja.
Synd ar emellertid till sin natur fornekelse av Gud som
Skapare i forhallande till manniskan och av det Gud vill med
manniskan fran den allra forsta borjan och for all tid. Guds
vilja for mannen och kvinnan ar att skapa dem till sin avbild
och i likhet med Honom och sa ge dem det fullkomligt goda
eller, annorlunda uttryckt, den dvernaturliga lycka som flodar
ur delaktigheten i hans eget liv. Genom att bega synden
forkastar manniskan denna géva och vill samtidigt bli ”’som
Gud och veta vad som ar gott och ont” (1 Mos 3: 5), det vill
sdga att avgoOra vad som ar gott och ont oberoende av Gud sin
Skapare. Anfédernas synd har sitt eget méanskliga “matt”,
namligen en egen, inre dimension i ménniskans fria vilja och
samtidigt en viss “diabolisk” karaktar % inom sig sjalv, som
tydligt kommer fram i Forsta Moseboken (3: 15). Synden
astadkommer en storning i den ursprungliga enhet som
manniskan njutit i den ursprungliga rattfardighetens tillstand,
den som var férening med Gud som kélla till enheten inom
hans eget ”jag”, i den 6msesidiga relationen mellan mannen
och kvinnan (communio personarum”), liksom i forhallande
till den yttre varlden, till naturen.

Den bibliska beskrivningen av ursynden i Forsta
Moseboks tredje kapitel "urskiljer de roller” som kvinnan och

29 "Diabolisk” fran grekiskans "dia-ballo” = "jag delar upp, separerar, fortalar.”



mannen spelade i den pa ett sarskilt satt. Till detta hanvisar
ocksa senare vissa delar av Bibeln, till exempel Paulus’ brev
till Timotheos: ”Ty Adam skapades forst och sedan Eva. Och
det var inte Adam som lockades utan kvinnan som lat sig
lockas och forledas till 6vertradelse” (1 Tim 2:13- 14). Men
det rader inte nagot tvivel om att den forsta synden ar
manniskans, skapad av Gud som man och kvinna, oberoende
av denna rollférdelning i den bibliska beskrivningen. Det ar
ocksa “’de forsta foraldrarnas synd”, till vilken dess karaktar
av att ga i arv ar knuten. Vi kallar den i denna betydelse
“ursprunglig synd™.

Som redan sagts, kan denna synd inte riktigt forstas
utan hanvisning till den manskliga varelsens mysterium som
skapad — till Guds avbild och lik Gud, som man och kvinna.
Mysteriet med den “’icke likhet” med Gud, 1 vilken synden
bestar och manifesterar sig i ondskans narvaro i
varldshistorien, kan genom samma héanvisning ocksa forstas.
P4 liknande sétt kan mysteriet med denna “icke-likhet” med
Gud, som “ensam ar god” (jfr Mt 19: 17) och godhetens
fullhet, forstas. Om syndens “icke-likhet” med Gud, som ér
Heligheten sjilv, forutsatter ”likheten” pa frihetens och den
fria viljans omrade, kan det sedan sigas att "’icke-likheten”
innefattad i synden &r desto mer tragisk och sorglig. Det maste
medges att Gud, som Skapare och Fader, saras i detta,
’skymfas” — blir uppenbart skymfad — i sjalva hjartat av denna
gava, som ingar i Guds eviga plan for manniskan.



Emellertid blir den manskliga varelsen — mannen och
kvinnan — som upphovet till syndens onda, samtidigt paverkad
av den. Det tredje kapitlet av FOrsta Moseboken visar detta
med de ord som tydligt beskriver méanniskans nya situation i
den skapade vérlden. Det tecknar bilden av ”moda” (jfr 1 Mos
3: 17- 19), genom vilken mannen skall hdmta sin néring, och
pa liknande sétt den stora ”smérta” med vilken kvinnan skall
foda sina barn (jfr 1 Mos 3: 16). Och allt detta praglas av
dodens nodvandighet, som ar slutet for manskligt liv pa
jorden. S& skall ménniskan som stoft “vénda ater till jorden.
Ty av den ar du tagen”; ”jord ar du och jord skall du ater bli”
(jfr 1 Mos 3: 19).

Dessa ord bekraftas i slaktled efter slaktled.
Betydelsen ar inte att Guds avbild och likheten med Gud i den
manskliga varelsen, man eller kvinna, har forstorts genom
synden; de betyder snarare att den har ”férdunklats® och i
nagon mening “forminskats”. Synden “forminskar” faktiskt
manniskan, som det Andra Vatikankonciliet ocksa papekar. *
Om maénniskan ar Guds avbild och lik Gud genom sjalva sin
natur som person, vinns hennes storhet och vardighet i
forbundet med Gud, i forening med honom och i strdvandet
efter den fundamentala enhet, som hor till sjalva
skapelsemysteriets inre ’logik”. Denna enhet motsvarar den
djupa sanningen om alla intelligenta varelser och sérskilt om
méanniskan, som bland alla den synliga varldens varelser

30 Jfr Origenes, "In Gen. Hom.” 13, 4; PG 12, 234; S:t Gregorius av Nyssa, De virg. 12: S. Ch. 119, 404-409; De
beat. VI: PG 44, 1272.
31 Jfr Andra Vatikankonciliet, Pastoralkonstitutionen om Kyrkan i varlden av i dag, "Gaudium et Spes”, 13.



upphdjdes fran begynnelsen genom Guds eviga val i Jesus:
”Han har forutbestdmt oss fore vérldens skapelse till att {4
sOners ratt genom Jesus Kristus — det var hans viljas beslut”
(Ef 1:4- 6). Sedd i sin helhet later den bibliska undervisningen
0ss saga att forutbestammelsen angar alla manskliga personer,
mé&n och kvinnor, var och en for sig utan undantag.

”Han skall rada over dig”

10. Beskrivningen i Forsta Mosebok tecknar sanningen om
konsekvenserna av manniskans synd, sa som det framgar av
storningen i det ursprungliga forhallandet mellan mannen och
kvinnan, som svarar mot deras individuella vardighet som
personer. En mansklig varelse, man eller kvinna, ar en person
och dirfor ”den enda varelse pa jorden som Gud har velat for
dess egen skull”; och “utan att ge sig sjalv uppriktigt som
gava”, kan denna oefterlikneliga, unika varelse inte “till fullo
finna sig sjalv”. ** Det &r hir som det “gemensamma
forhallandet” borjar, i vilket den “tvafaldiga enheten” och
bade mannens och kvinnans personliga vardighet kommer till
uttryck. Nar vi i den bibliska beskrivningen laser orden till
kvinnan, ”’Din man skall du atra, och han skall rada éver dig”
(1 Mos 3: 16), upptécker vi ett avbrott och ett konstant hot
precis med avseende pa denna “enhet av tvd” som motsvarar
vardigheten i avbilden och likheten med Gud i bada. Men
detta hot ar allvarligare for kvinnan, eftersom det faktum att

32 Jfr ibid., 24.



mannen skall rada 6vertar det utrymme som innehas av det
grundlédggande i att ’vara en uppriktig gava” och diarigenom
leva ’for” den andre. Detta harskande” ser ut som en storning
och en forlust av den grundlaggande jamlikheten och
stabiliteten som mannen och kvinnan har i ”den tvafaldiga
enheten”. Detta ar ocksa till nackdel for kvinnorna eftersom
enbart den jamlikhet som kommer av vardigheten som
personer kan skanka det 6msesidiga forhallandet karaktar av
verklig ”communio personarum”. Jamlikheten ar bade en gava
och en réattighet som harrér fran Gud Skaparen. Darfor innebar
en krankning av denna jamlikhet en viss nackdel for
kvinnorna, samtidigt som den ocksa reducerar mannens sanna
vardighet. Vi snuddar héar vid en ytterligt kanslig punkt i det
matt av ~ethos” som ursprungligen var inskrivet av Skaparen
vid sjalva skapelsen av bada tva efter sin egen avbild och
likhet.

Forsta Mosebokens 3:16 uttalande har stor betydelse.
Det innebar en anknytning till mannens och kvinnans
omsesidiga forhallande i aktenskapet. Det syftar pa den
langtan som uppstar i den aktenskapliga karlekens anda, i
vilken kvinnans “uppriktiga géva av sig sjalv’’ motsvaras av
och sammanfaller med en motsvarande ”giava” pa mannens
sida. Det ar bara pa denna princips grundval som bada, och i
synnerhet kvinnan, kan “upptacka sig sjdlva” som en sann
”enhet av tva” enligt personvardigheten. Kvinnan kan inte bli
foremdlet for "hdrskande’ och manligt “dgande”. Men orden
I den bibliska texten handlar direkt om ursynden och dess



foljdverkningar 1 mannen och kvinnan. De ar belastade med en
arvd syndfullhet och bér inom sig den konstanta “’b6jelsen till
synd”, som dr en tendens att ga emot den moraliska ordning
som motsvarar mannens och kvinnans férnuftiga natur och
vardighet som personer. Tendensen uttrycks i en trefaldig
atra, som S:t Johannes definierar som dgonens, kottets och
livsstolthetens lusta (jfr 1 Joh 2:16). De ord ur Forsta
Moseboken som tidigare citerats (3: 16) visar hur denna
trefaldiga atra och ~bdjelse till synd™ belastar det 6msesidiga
forhallandet mellan man och kvinna.

Dessa ord fran Forsta Moseboken pekar direkt pa
aktenskapet men indirekt handlar de om olika omraden i det
sociala livet och situationer som fortfarande ar till nackdel for
kvinnorna eller dér de diskrimineras i sin egenskap av att vara
kvinnor. Den uppenbarade sanningen om skapelsen av den
ménskliga varelsen som man och kvinna fungerar som
huvudargument mot alla de objektivt sarande och oréattvisa
situationer som till sjalva sitt innehall uttrycker arvet fran den
synd som alla ménskliga varelser bar inom sig. Den Heliga
Skrifts bocker bekraftar pa olika stallen att sadana situationer
finns 1 verkligheten och forkunnar samtidigt att omvandelse ar
nodvandig, med andra ord nddvandigheten att renas fran det
onda och att befrias fran synden, den som sarar var nasta, det
som “forringar” ménniskan, men inte bara den som blir
forolampad utan ocksa den som é&r orsak till att fel begas.
Detta &r Ordets oforanderliga budskap som uppenbarats av



Gud. Det kommer till uttryck i det bibliska “’ethos” intill tidens
slut. >

I var tid har frdgan om “kvinnans réttigheter” fatt en
ny och bredare betydelse i samband med den manskliga
personens rattigheter. Det bibliska och evangeliska budskapet
sprider ljus 6ver denna mycket aktuella fraga genom att
sanningen om “enheten av de tva” sakerstalls, det vill sdga
sanningen om den vardighet och kallelse som héarror fran
mannens och kvinnans karaktaristiska mangfald och
personliga originalitet. Foljaktligen far inte ens kvinnors
berattigade motstand mot det som kommer till uttryck i de
bibliska orden, "Han skall rada 6ver dig” (1 Mos 3: 16), pa
nagot villkor leda till kvinnors maskulinisering”. Kvinnorna
far inte tillagna sig manliga karaktéaristiska i motsats till den
egna feminina “ursprungligheten” med hanvisning till en
befrielse fran manligt héarskande”. Det finns en valgrundad
risk for att kvinnorna “inte nar fullkomlighet”, om de féljer
denna vag och istéllet férvanskar och forlorar egna stora och
vasentliga tillgangar. Rikedomen ar verkligen enorm.
Manniskans hela historia pa jorden ar full av den forsta
fascinerade mannens beundrande ord, nar han i den bibliska
beskrivningen ser den skapade kvinnan.

33 Det ar just genom att vidja till den gudomliga lagen som det tredje arhundradets fader med kraft
invander mot den diskriminering som fortfarande utévades betrdffande kvinnorna I tidens seder och
civila lagstiftning. Jfr S:t Gregorius av Nazians, Or, 37, 6: PG 36, 290; S:t Hieronymus, "Ad Oceanum” ep. 77,
3: PL 22, 691; S:t Ambrosius, “De instit. Virg.” 111, 16, 309; S:t Augustinus, Sermo 132, 2: PL 38, 735; Sermo
392, 4:PL39,1711.



Det femininas personliga tillgangar ar sannerligen
inte mindre &n det maskulinas. Men de ar olika. Darfér maste
kvinnan, lika val som mannen, forsta sitt fulla
forverkligande” som person, sin vérdighet och kallelse utifran
dessa resurser i enlighet med den feminina rikedom hon fatt pa
skapelsens dag och som hon arver som ett uttryck for den
avbild och den likhet med Gud” som ér typisk for henne. Den
synd som gar i arv, och som antyds med de bibliska orden
”Din man skall du atra, och han skall rada 6ver dig”, kan
bara Overvinnas i den betydelsen och genom att vandra denna
vag. Att komma Gver detta onda arv ar varje mansklig varelses
uppgift, man eller kvinna, fran slakte till slakte. Ty varje gang
mannen ar ansvarig for att sara kvinnans personliga vérdighet
och kallelse, handlar han i strid med sin egen personliga
vardighet och kallelse.

Protoevangeliet

11. FOrsta Moseboken vittnar om att synden ar det onda i
méanniskans “begynnelse” och att dess konsekvenser I det som
sedan foljt varit en borda for hela det ménskliga slaktet.
Samtidigt finns i Moseboken ocksa den forsta forutsagelsen
om en seger 6ver syndens onda. Beviset finner vi i de ord fran
Forsta Moseboken 3: 15, som brukar kallas ”Protoevangeliet”:
”Jag vill viacka fiendskap mellan dig och kvinnan, mellan din
avkomma och hennes: de skall trampa pa ditt huvud och du
skall hugga dem 1 hilen.” Det ligger en sarskild betydelse i att



de ord som forutsager Fralsaren hanvisar till ”kvinnan”. Hon
tilldelas den forsta platsen i protoevangeliet som den som
skulle foda honom som skulle bli manniskans Aterldsare. **
Och eftersom aterl6sningen maste uppnas genom strid mot det
onda — genom “fiendskap” mellan kvinnans avkomma och
avkomman av honom som, i sin egenskap av att vara ’10gnens
fader” (Joh 8: 44) ar syndens forsta upphovsman i
mansklighetens historia — maste det ocksa finnas en fiendskap
mellan honom och kvinnan.

Dessa ord ger oss en sammanfattande bild av hela
Uppenbarelsen, forst som en forberedelse for evangeliet och
darefter som sjéalva evangeliet. Fran denna utsiktspunkt
forenas tva kvinnliga gestalter, Eva och Maria, under namnet
kvinna.

Protoevangeliets ord ger i ljuset av nya Testamentet
ett bra uttryck for kvinnans mission i Aterlgsarens fralsande
kamp mot det ondas upphovsman i ménniskans historia.

Jamforelsen mellan Eva och Maria aterkommer om
och om igen under hela den tid man reflekterat Gver den
trosskatt Uppenbarelsen lamnat efter sig till oss. Den hor till
de teman som ofta tagits upp av kyrkofaderna, kyrkliga
forfattare och teologer.> | regel framkommer vid forsta

34 Ifr S:t Irenaeus, Adv. Haer. 111 23, 7. S. kap 211, 462-465; V, 21, 1: S. kap 153, 260-265; S:t Epifanius,
Panar. 11, 2, 78; PG 42, 728-729; S:t Augustinus, Ennarr. In Ps. 103, S. 4, 6: CCL 40, 1525.

35 Jfr S:t Justinus, "Dial. cum Tryph.” 100: PG 6, 709712; S:t Irenaeus, "Adv. Haer.” 111, 22, 4: S. kap 211, 438-
445; v, 19:1:5. Kap 153, 248-251; S:t Cyrillus av Jerusalem, "Catech.” 12, 15: PG 33, 741; S:t Johannes
Chrysostomos, "In Ps.” 44, 7: PG 55, 193; S:t Johannes Damaskenos, "Hom. 2 in dorm.” B.V.M. 3: S. kap. 80,



anblicken skillnad och kontrast. Som moder till all levande (1
Mos 3:20) ar Eva den bibliska “begynnelsens” vittne . |
’begynnelsen” ligger sanningen om manniskans skapelse efter
Guds avbild och 1 likhet med Gud och samtidigt sanningen om
ursynden. Maria dr den nya "begynnelsens” och den “nya
skapelsens” vittne (Jfr 2 Kor 5: 17), eftersom hon, som den
forst aterlosta i fralsningshistorien, dr en “ny skapelse”. Hon ér
full av ndd”. Det &r svart att forsta varfor protoevangeliet i
sin formulering betonar “kvinnan” sa starkt, om det inte &r av
den anledningen att det nya och slutgiltiga Guds forbund med
méanskligheten, forbundet i Kristi forsonande blod, har sin
borjan i henne. Forbundet borjar med en kvinna, namligen
“kvinnan” vid Bebadelsen i Nasaret. Det som ar absolut
originellt med evangeliet ligger i detta av det skélet att Gud,
som sa manga ganger i gamla Testamentet - som i fallet med
Samuels och Simsons maddrar - har vant sig till kvinnor for att
ingripa i sitt folks historia. Men for att uppratta sitt Forbund
med manskligheten har han bara vant sig till mén, ndmligen
Noa, Abraham och Mose. En kvinna, jungfrun av Nasaret, star
I borjan av det nya FOrbundet som skall vara evigt och
oaterkalleligt. Det ar ett tecken som pekar mot att ”ingen
langre ar man eller kvinna” (Gal 3: 28) 1 Jesus Kristus”. Den
inbordes motsattningen mellan mannen och kvinnan — som ar
arvet efter den ursynd som arvs — ar i huvudsak Gvervunnen i
Kristus. ”Alla ar ni ett 1 Jesus Kristus”, skulle Paulus skriva

(ibid).

130-135; Hesychius, Sermo 5 in Deiparam; PG 93,1464f. ; Tertullianus, “De carne Christi” 17: CCL 2, 904f;
S:t Hieronymus, “Epist”. 22, 21; PL 22, 408; S:t Augustinus, “Sermo” 51, 2-3: PL 38, 335; “Sermo” 232, 2: PL
38, 1108; ].H. Newman, “A Letter to the Rev. E.B. Pusey,” Longmans, London 1865; M.]. Scheeben,
“Handbuch der Katolischen Dogmatik,” V/1 (Freiburg 1954), 306-499.



Dessa ord giller den “enhet av tvd” som fanns fran
begynnelsen och som ansluter sig till skapelsen av den
méanskliga varelsen som man och kvinna efter Guds avbild och
I likhet med Gud. Samtidigt har den sin grund i den modell
som ar den fullkomligaste gemenskapen av Personer, den
communio som ar Gud sjalv. S:t Paulus framhaller att
mysteriet med méanniskans aterlosning i Jesus Kristus, Marias
son, aterupptar och fornyar det som motsvarade Gud
Skaparens eviga plan i skapelsemysteriet. Av just det skalet
kan vi forsta varfor Gud, den dag da han skapade manniskan
som man och kvinna (1 Mos 1: 31), ’sag att allt han hade gjort
var mycket gott”. Aterlésningen upprattar pa satt och vis i
roten det goda som i huvudsak ’férminskades” av synden som
gatt i arv i den manskliga historien.

Protoevangeliets ”’kvinna” passar in i Aterlosningens
perspektiv. Nar man gor jamforelsen mellan Eva och Maria
kan man ocksa forsta det sa, att Maria iklader sig och omsluter
’kvinnans mysterium”, vars begynnelse ar “allt levandes
moder” Eva (1 Mos 3:20). Hon iklader sig det och omfattar det
forst och frimst inom Kristi mysterium som ’den nye och siste
Adam” (jfr 1 Kor 15:45), som i sin egen person ikladde sig
den forste Adams natur. Det vasentliga i det nya Forbundet
bestar i att Guds Son, som ar av samma vasen som den evige
Fadern, blir manniska. Han iklader sig mansklighet i den
gudomliga Personen Ordets enhet. Den som astadkommer
Aterlosningen dr ocksé en verklig manniska. Mysteriet med



varldens aterlosning forutsatter att Gud Sonen iklatt sig
mansklighet som arvet efter Adam och blir lik honom 1 allt
utom i synden” (Heb 4:15). Pa detta sitt “uppenbarar han
fullstandigt manniskan for henne sjalv och gor manniskans
hogsta kallelse tydlig”, som det Andra Vatikankonciliet lr.*®

Kopplingen mellan Adam och Kristus stélls ofta sida
vid sida med Eva och Maria i den kristna trostraditionen och
reflektionen under seklernas gang. Vad menar man med
analogin om man beskriver Maria som den nya Eva”? Sakert
menar man mycket. Sarskilt anmarkningsvéard ar den
uppfattningen, i vilken man ser Maria som den fulla
uppenbarelsen av allt som innefattas i det bibliska ordet
’kvinna”, det vill sdga en uppenbarelse i proportion med
Aterlésningens mysterium. Maria betyder pé sétt och vis
nagot som gar utéver den grans som det talas om i Forsta
Mosebok (3:16) och ett dtervindande till den ”begynnelse” 1
vilken man finner “kvinnan” sa som hon var avsedd att vara i
skapelsen och, av det skalet, i Guds eviga tanke, i den
allraheligaste Treenighetens brost. Maria ar ”den nya
begynnelsen” i1 det som tillkommer kvinnornas, varje enskild
kvinnas, vardighet och kallelse. *’

En sarskild nyckel for att kunna forsta detta finner vi
i de ord evangelisten later falla pa Marias lappar efter
Bebadelsen under hennes besok hos Elisabeth. ”Stora ting

36 "Gaudium et Spes”, 22.
37 S:t Ambrosius, "De instit. Virg.” V. 33 : PL 16, 313.



later den Maktige ske med mig”(Luk 1:49). Dessa ord hanvisar
sakert till avlelsen av hennes Son, som ar ”den Hogstes
Son”(Luk 1:32), Guds “helige”. Men betydelsen kan ocksa
vara den att hennes egen feminina mansklighet upptacks.
’Stora ting later den Maktige ske med mig” betyder att det
femininas hela rikedom och personliga tillgangar kommer
fram. ”Kvinnans” hela eviga ursprunglighet, precis det Gud
ville for henne for hennes egen skull som en person, som
upptacker sig sjalv “genom att uppriktigt ge sig sjalv som
gava’.

Denna upptackt har samband med en tydlig
medvetenhet om Guds gava och hans givmildhet. Synden hade
redan ”fran borjan” fordunklat denna medvetenhet och pa sitt
och vis kvavt den, sa som det framgar nar ”16gnens fader” (jfr
1 Mos 3:1-5) for forsta gangen med sina ord frestade
manniskan. Néar aterlésningsmysteriet borjar fullbordas i
mansklighetens historia, ”nér tiden var inne” (jfr Gal 4:4),
bryter denna medvetenhet fram med hela sin kraft i de ord som
den bibliska ’kvinnan” fran Nasaret uttalar. | Maria upptacker
Eva de egenskaper som hor till kvinnans sanna vérdighet och
feminina mansklighet. Denna upptackt maste na in till varje
kvinnas hjarta och forma hennes kallelse och liv.

V. JESUS KRISTUS



”De forundrade sig over att han talade med en kvinna”

12. Protoevangeliets ord i Forsta Mosebok later oss komma
narmare den evangeliska kontexten. Manniskans aterldsning
som forutsagts i1 Forsta Mosebok blir nu verklighet i Jesu
Kristi person och sandning, i vilken vi ocksa erkénner vad
aterlosningens verklighet betyder for kvinnornas vérdighet
och kallelse. Denna betydelse blir klarare for oss med
utgangspunkt fran hans ord och hela hans attityd till kvinnor.
Den ér ytterligt enkel och av det skalet mérkvardig, om man
betraktar den mot bakgrund av hans tid. Det ar en attityd som
k&nnetecknas av stor klarhet och stort djup. Olika kvinnor
visar sig under Jesus’ fran Nasaret missionsvandringar och
hans moten med var och en av dem &r en bekraftelse av det
evangeliska ’nya livet” som redan namnts.

Det erkanns allmant — &ven av ménniskor med kritisk
attityd till det kristna budskapet — att Kristus i sina samtidas
ogon blev foresprakare for kvinnors sanna vardighet och for
den kallelse som motsvarar denna vardighet. Vid vissa
tillfallen gav det upphov till undran och foérvaning, ofta dnda
till att vicka skandal, som nér ”’de blev forvanade Over att han
talade med en kvinna” (Joh 4:27), darfor att denna hallning
skilde sig fran hans samtida. Till och med Kristi egna
larjungar ”forundrade sig”. Farisén, som den syndfulla
kvinnan gick hem till fOr att smdrja Jesu fotter med balsam,
’sade for sig sjalv”’, ’Om den mannen vore profet skulle han



veta vad det ar for sorts kvinna som ror vid honom, en
synderska’” (Luk 7:39). An storre bestortning, eller till och
med “helig upprordhet”, méste ha uppfyllt de sjalvbelatna
ahorarna, nir de horde Kristus sdga ”sannerligen, tullindrivare
och horor skall komma f6re er till Guds rike” (Mt 21:31).

Genom att tala och handla pa detta satt gjorde Jesus
det klart att ”Rikets mysterier” var kdnda for honom 1 minsta
detalj. Han visste ocksa i sitt innersta vasen, 1 ’hjartat”, ”vad
som fanns i méanniskan” (Joh 2:25). Han har varit ett vittne till
Guds eviga plan for den ménskliga varelsen, som skapats efter
hans egen bild och i likhet med honom, som man och kvinna.
Han har ocksa varit fullstindigt medveten om syndens
konsekvenser och om detta ogudaktighetens mysterium’ som
verkar i manniskohjartat som en bildfordunklandets bittra
frukt. Det ar verkligen betydelsefullt att Jesus visar tillbaka till
’det som var i begynnelsen” nar han, i ndrvaro av dessa i yrket
’skriftlarda” experter pa lagen, for det viktiga samtalet om
aktenskapets oupploslighet. Den fraga som stallts géllde en
mans réttighet att ”skilja sig fran sin hustru av vilket anledning
som helst” (Mt 19:3) och som darfor ocksa galler kvinnans ratt
och rattmatiga stallning och vérdighet i dktenskapet.
Fragestallarna tror sig ha den mosaiska lagen pa sin sida som
man foljde 1 Israel: ”Varfor har i sd fall Mose bestamt att
mannen skall skriva ett skilsméssobrev for att skilja sig?” (Mt
19:7). Jesus svarar: ”Darfor att ni ar sa forstockade tillat Mose
er att skiljas fran era hustrur, men fran borjan var det inte sa”
(Mt 19:8). Jesus hanskjuter till ”det som var fran borjan”,



alltsa till skapelsen av manniskan som man och kvinna och det
forhallande mellan dem som Gud sjalv bestamde, det som har
sin grund i att bada skapades efter hans bild och i likhet med
honom”. Nar da ”en man skall 1dmna sin far och sin mor for
att leva med sin hustru, och de tva skall bl1 ett kott” finns hela
tiden en gallande lag som kommer fran Gud sjalv, i det att det

sags ”Vad Gud har fogat samman far minniskan alltsa inte
skilja at” (Mt 19: 6).

Denna etiska” princip, som fran begynnelsen
kénnetecknar skapelsens realitet, bekraftas nu av Kristus i
opposition till den tradition som diskriminerande kvinnor. |
denna tradition ”dominerade” manligheten utan verklig
hénsyn till kvinnan och hennes vardighet som skapelsens
ethos” gjort till grund for tva manniskors 6msesidiga
forhallande forenade i aktenskapet. Kristus erinrar om detta
’ethos” och bekréftar det med sina ord. H&r finner vi
evangeliets och aterlosningens “ethos”.

Kvinnor i evangeliet

13. Vi ser manga kvinnor i olika aldrar och omsténdigheter
framfor oss, nar vi gar igenom sidorna i evangeliet. Vi moter
kvinnor med sjukdomar eller fysiska lidanden, som kvinnan
som ’plagats av en sjukdomsande 1 arton ar; hon var
krokryggig och kunde inte rita pa sig” (Luk 13:11); eller
Simons sviarmor som 1&g sjuk i feber” (Mk 1:30); eller



kvinnan ”som hade blodningar” (Mk 5: 25-34), som inte kunde
ta pa nagon darfor att man trodde att hennes vidroérande skulle
gora en person “oren”. De blev alla botade och den
sistnamnda — kvinnan som hade blddningar — prisades av
honom for sin starka tro, ’din tro har hjilpt dig” (Mk 5: 34),
eftersom hon rort vid hans mantel ”’i hopen” (Mk 5:27). Vi har
ocksa Jairi dotter, som Jesus med dmhet vécker till liv igen,
“Lilla flicka, jag sdger dig, stig upp!” (Mk 5:41). Vi har ocksa
ankan i Nain, vars ende son Jesus vacker till liv igen. Jesu
handlande atfoljs har av ett uttryck for tillgivenhet och
barmhértighet: ”Nar Herren sdg henne fylldes han av
medlidande med henne och sade: *Grat inte!”” (Luk 7:13). Till
slut har vi den kanaaneiska kvinnan som Jesus hojer till
skyarna for sin tro, for sin 6dmjukhet och for en andlig storhet
som bara en mors hjarta kan rymma: ”’Kvinna, din tro ar stark,
det skall bli som du vill” (Mt 15:28). Den kanaaneiska kvinnan
ville be om sin dotters helande.

De kvinnor som Jesus motte, och som fick sa manga
valsignelser av honom, féljde ibland ocksa med nar han
vandrade med apostlarna genom stader och byar och
forkunnade den goda nyheten om Guds rike; och de ”forsag
dem med det nodviandiga for deras behov av egna medel.”
Evangeliet namner Johanna, som var hustru till Herodes
forvaltare, Susanna och manga andra” (jfr Luk 8: 1-3).



Ibland framtrader kvinnor i de liknelser som Jesus fran Nasaret
anvander for att illustrera sanningen om Guds rike for sina
lyssnare. Hit hor liknelserna om det forlorade myntet (jfr Luk
15:8-10), surdegen (jfr Mt 13:33) och de kloka och okloka
jungfrurna (jfr Mt 25:1-13). Berattelsen om ankans gava ar
sarskilt talande. Medan “de rika lade sina gévor 1
tempelkistan... lade en fattig dnka ner tva kopparslantar”.
Jesus sade da:” den fattiga dankan gav mer an alla de andra...
hon gav i sin fattigdom allt vad hon hade att leva pa” (Luk
21:1-4). Pa detta satt presenterar Jesus henne som modell for
alla och forsvarar henne, eftersom ankorna i den tidens socialt-
juridiska system var fullstandigt utlamnade (jfr ocksa Luk
18:1-7). Vi kan i hela Jesu undervisning, liksom i hans
upptradande, finna nagot som speglar den diskriminering av
kvinnor som horde till hans tid. Hans ord och garningar ar
daremot alltid uttryck for den respekt och heder som
tillkommer kvinnorna. Kvinnan som inte kunde rata pa sig
kallas en ”Abrahams dotter” (Luk 13:16), medan titeln
”Abrahams son” bara anvinds om mén i hela Bibeln. Jesus
sager till kvinnorna nar han vandrar pa Via Dolorosa: ”Ni
Jerusalems dottrar, grat inte 6ver mig” (Luk 23:28). Detta sétt
att tala om kvinnor och tilltala dem, liksom hans bemdtande,
utgor en tydlig “innovation” med hénsyn till den tidens
forharskande bruk.

Detta blir &n mer utpréglat nér det galler kvinnor som
den allmanna meningen foraktfullt kallade syndare,
offentliga syndare och aktenskapsbryterskor. Ta till exempel



den samariska kvinnan som Jesus talar till: For du har haft
fem mén och den du nu har ar inte din man”. Nér hon forstatt
att han kanner till hemligheterna i hennes liv, inser hon att han
ar Messias och rusar ivag for att berétta for sina grannar.
Samtalet som leder fram till denna insikt hor till de vackraste i
evangeliet (jfr Joh 4.7- 27).

Vi har ocksa den offentliga synderskan som trots den
allmanna meningens fordémande kom in i farisens hus for att
smorja Jesu fotter med dyrbar balsam. Han sager da till sin
vard, som uppfattade hennes narvaro som skandal: ”Hon har
fatt forlatelse for sina manga synder, ty hon har visat stor
kérlek” (jfr Luk 7: 37-47).

Den mest talande situationen ar kanske slutligen
kvinnan som ertappades med aktenskapsbrott och som férs
fram till Jesus. Pa den ledande frigan “Enligt Mose lag skall
sadana stenas. Vad sdger du om henne?”, svarar Jesus: ”Den
av er som dr utan synd skall kasta forsta stenen pa henne”.
Svaret har en sanningens kraft som ar sa stor att de gick
darifran en efter en, de dldste forst”. Bara Jesus och kvinnan
blir kvar. ”Kvinna, vart tog de vigen? Var det ingen som
déomde dig?”. ”’Nej, Herre”. ”Inte heller jag domer dig. Ga nu,
och synda inte mer” (jfr Joh 8:3-11).

Dessa handelser ger oss en mycket tydlig bild. Kristus ar den
som “visste av sig sjalv vad som fanns i méanniskan” (jfr Joh



2:25) — 1 mannen och kvinnan. Han vet vad méanniskans
vardighet och varde i Guds 6gon &r. Han sjalv, Kristus, ar den
slutgiltiga bekréftelsen av detta varde. Allt han sdger och goér
fullbordas en gang for alla i aterlésningens paskmysterium.
Jesu attityd till kvinnor han moter under sin messianska
garning speglar den eviga planen hos Gud, som i skapandet av
var och en av dem, véljer henne och &lskar henne i Kristus (jfr
Ef 1:1-5). Varje kvinna ar darfor ”den enda varelse pa jorden
som kom till av Guds vilja for dess egen skull”. Var och en av
dem drver fran “"begynnelsen’ den personliga virdigheten
som kvinna. Jesus fran Nasaret bekraftar denna vardighet,
paminner om den, fornyar den och drar in den i evangeliet och
i aterlosningen for vars skull han blev sand till varlden. Varije
Kristi ord och varje handling som géller kvinnor maste darfor
sattas in paskmysteriets dimension. Pa detta satt far allt sin
fulla forklaring.

Kvinnan som ¢verraskades med aktenskapsbrott

14. Jesus stiger in i en for kvinnor konkret och historisk
situation som béar pa bordan av den synd som 6verférs som ett
arv. Den sedvanliga diskrimineringen av kvinnor till forman
for man ar en form av detta arv. Detta arv har sin rot ocksa i
kvinnan. Fran denna synpunkt talar handelsen med kvinnan
’som Gverraskats med dktenskapsbrott” (jfr Joh 8:3- 11) med
sarskild tydlighet. Mot slutet sdger Jesus: ”’Synda inte mer”,
men framkallar forst medvetenhet om synden hos de man som



anklagar henne i avsikt att stena henne och avsldjar darigenom
sin djupa formaga att i den ratta belysningen forsta manskligt
samvete och handlande. Det verkar som om Jesus vill s&ga till
de anklagande: Ar inte denna kvinna, hur mycket hon an
syndat, framfor allt en bekraftelse pa att ni sjalva begatt
Overtradelser genom er “manliga” orittvisa och era
illgarningar?

Denna sanning galler for hela den manskliga arten.
Johannesevangeliets handelse upprepas i ordkneliga liknande
situationer i varje historisk period. En kvinna Overges och
utlamnas med ’sin synd” at den allmanna uppfattningen,
medan en man, en syndare som ar skyldig ’till den andres
synd” lurar bakom “hennes” synd i bakgrunden, fastan han i
sjalva verket ar lika skyldig till den. Och likval undgar hans
synd att uppméarksammas och forbigas i tystnad. Han forefaller
pa sa sitt inte ha ndgot ansvar for ’den andres synd”! Genom
att glomma bort sin egen synd satter han sig till och med
ibland till doms 6ver kvinnan, som i det fall som beskrivits.
Hur ofta far inte kvinnan pa liknande satt betala for sin synd
(det ar 1 en del fall kanske hon som ar skyldig till “den andres
synd”, alltsd mannens), men det 4r hon — och bara hon - som
far betala allt ensam™! Hur ofta far hon inte ensam bara sitt
havandeskap nar mannen, som ar barnets far, inte ar villig att
ta pa sig ansvaret for det? Och utover vart samhalles manga
ogifta modrar” méste vi ocksa tinka pé alla dem som, pa
grund av olika patryckningar, till och med fran den skyldige
mannens sida, sa ofta ’gor sig av”’” med barnet innan det
fods.”De gor sig av med det” — men till vilket pris? Den
allménna meningen 1 dag forsoker pa olika satt “avskaffa™ det



onda i denna synd. Normalt sett tillater inte en kvinnas
samvete henne att glomma att hon har tagit sitt eget barns liv,
darfor att hon inte kan omintetgdra den beredskap att ta emot
livet som éar typiskt for hennes “ethos™ fran ”begynnelsen”.

Jesu instéllning i den episod som beskrivs i Johannes
8:3- 11 &r signifikant. Det &r ett av de fa exempel dér hans
makt — sanningens makt — sa tydligt manifesteras i fragan om
det manskliga samvetet. Jesus &r lugn, samlad och
eftersinnande. Ar inte Jesus, liksom i samtalet med fariséerna
(jfr Mt 19:3-9), medveten om att sta i kontakt med
“begynnelsens” mysterium, dd manniskan skapades som man
och kvinna och kvinnan anfortroddes mannen med sin
feminina sarprégel och med sin potential for moderskapet?
Mannen anfortroddes ocksa at kvinnan av Skaparen — som
Guds avbild och i likhet med Gud anfértroddes de at varandra
som personer av Gud sjalv. Att de sa anfortros at varandra
innebar att den aktenskapliga karleken genomgar en prévning.
Béada tva maste kdanna ansvar for sin gava sd att de kan bli ”en
dkta gdva” for varandra. Provningen ar till for bada — mannen
och kvinnan — grundad pa ”det som var av begynnelsen”. Efter
ursynden verkar motstridande krafter i mannen och kvinnan
som en foljd av en syndfull lockelse till en trefaldig begérelse.
De handlar som ménniskor djupt i sitt eget vasen. Darfor sager
Jesus i Bergspredikan ”den som ser pa en kvinna med atra har
redan i sitt hjarta brutit hennes aktenskap” (Mt 5:28). Dessa
till mannen direkt riktade ord visar pa vilket satt han skall vara
ansvarig infor kvinnan enligt en grundlaggande sanning. Det



handlar om hennes vardighet, moderskap och kallelse. Men
orden galler indirekt kvinnan. | sin undervisning och gérning
gjorde Kristus sitt yttersta for att ge kvinnan en garanti for
hennes vardighet som eget subjekt — mot bakgrund av tidens
omstandigheter och sociala relationer. Pa grundval av den
eviga “tvafaldiga enheten” beror denna vardighet pa kvinnan
sjalv, som subjekt med ansvar for sig sjalv, samtidigt som den
dr given dat mannen som “uppgift”. Kristus vadjar till mannens
ansvar med logik. | den har meditationen dver kvinnors
vardighet och kallelse maste det hanvisas till den kontext vi
har i evangeliet. Kvinnors vérdighet och kallelse — liksom
ménnens — ligger 1 Guds hjarta som en kalla. Under de
forgangliga villkor som praglar mansklig existens ar de ocksa
nira forbundna med “enheten av de tvd”. Foljaktligen maste
varje man se inom sig sjalv, om hon som anfortrotts honom
som en syster i mansklighet, som hustru, inte i hans hjarta
blivit ett foremal for dktenskapsbrott; att undersoka, om hon
som pa olika satt ar hans existentiella medsubjekt i varlden,
inte har blivit ett objekt fér honom, det vill sdga ett
njutningsforemal som utnyttjas.

Att vaka 6ver evangeliets budskap

15. Kristi handlingssatt, det glada budskap som uttrycks i hans
ord och garningar, ar en helgjuten protest mot allt som
kranker kvinnors vérdighet. De kvinnor som star Kristus nara
upptéacker féljaktligen sig sjalva i den sanning han



“undervisar” och "lever”, dven nédr denna sanning handlar om
deras ”syndfullhet”. De kanner sig befriade” av denna
sanning som aterbordats till dem sjalva. Darfor kanner de sig
alskade av en ’evig karlek”, med en karlek som har sitt direkta
uttryck i Kristus sjalv.

| Kristi handlingsram férandras deras position. De
kanner att Jesus talar till dem om fragor som man pa den tiden
inte diskuterade med en kvinna. Det kanske viktigaste
exemplet &r den samariska kvinnan vid Sykars brunn. Jesus
diskuterar Guds djupaste mysterier med henne samtidigt som
han vet att hon &r en synderska och ocksa talar med henne om
det. Han talar med henne om Guds oandliga karleksgava som
ar som ’ett flode som ger evigt liv”’ (Joh 4: 14). Han talar med
henne om Gud som &r ande och om den sanna tillbedjan som
Fadern har ratt till i ande och sanning (jfr Joh 4: 24). Till slut
avslOjar han for henne att han ar den Messias som var utlovad
till Israel (jfr Joh 4: 26).

Detta ar en handelse utan tidigare motstycke i den
meningen att en kvinna — och dértill en ’syndfull kvinna™ -
blir en Kristi ”l4rjunge”. Sedan hon fatt undervisning
forkunnar hon ju Kristus for Samariens invanare, sa att ocksa
de tar emot honom med tro (jfr Joh 4:39 -42). Om vi kommer
ihag hur kvinnor vanligtvis behandlades av dem som var larare
i Israel, forstar vi att nagot som detta aldrig intraffat tidigare. |
och med Jesu fran Nasaret satt att agera blir en sadan handelse
normal. Sett ur den synvinkeln fortjanar ocksd Lasarus’ systrar
att sarskilt omnidmnas, eftersom “Jesus dlskade Marta och



hennes syster (Maria)” (jfr Joh 11:5). Maria “satte sig vid
Herrens fotter och lyssnade till hans ord”. Nar Jesus kommer
till dem pé besok sdger han om Marias upptridande “att hon
valt det som ar bast” 1 motsats till Martas bekymmer med allt
hon hade att ordna med (jfr Luk 10:38- 42). Vid ett annat
tillfalle — efter Lasarus’ dod — ar det Marta som talar med
Kristus och samtalet handlar da om uppenbarelsens och trons
djupaste sanningar, niar hon siger ’Herre, om du hade varit hér
hade min bror inte dott”. ”Din bror kommer att uppsta”. ”Jag
vet att han skall uppsta vid uppstandelsen pa den sista dagen”.
Jesus sédger till henne: ”Jag ar uppstandelsen och livet. Den
som tror pa mig skall leva om han &n dér, och den som lever
och tror p4 mig skall aldrig ndgonsin do. Tror du detta?” “Ja,
herre, jag tror att du &r Messias, Guds Son, han som skulle
komma hit till varlden.” (Joh 11:21- 27). Efter denna
trosbekannelse uppvacker Jesus Lasarus. Detta samtal med
Marta ar ett av de viktigaste i evangeliet.

Kristus talar med kvinnor om Guds angelégenheter,
och de forstar dem; de svarar verkligen med tanke och hjarta
genom tron. Jesus uttrycker uppskattning och beundran for
detta tydligt "feminina” svar, som 1 fallet med den kananeiska
kvinnan (jfr Mt 15:28). Ibland presenterar han denna livliga
tro, full av kérlek, som ett exempel. I sin undervisning tar han
darfor sin utgangspunkt i det svar som den feminina tanken
och hjartat ger. Den “syndfulla” kvinnan i fariséns hus dr ett
sadant fall. Jesus tar hennes beteende som utgangspunkt for
en forklaring av sanningen om synders forlatelse, ty han sager



“hon har fatt forldtelse for sina manga synder, ty hon har
visat stor kdrlek. Den som far litet forldtet visar liten kdrlek”™
(Luk 7: 47). Vid ett annat tillfalle da balsam anvénds, forsvarar
Jesus kvinnan och hennes agerande infor larjungarna, sérskilt
Judas: ’Varfor gor ni kvinnan ledsen? Hon har gjort en god
garning mot mig... nir hon hillde balsam 6ver min kropp
forberedde hon min begravning. Sannerligen, 6verallt i
varlden dar evangeliet forkunnas skall man ocksa beratta vad
hon gjorde och komma ihag henne” (Mt 26:6- 13).

Egentligen beskriver evangelierna inte bara vad
kvinnan gjorde i Betania i Simon den spetélskes hus; de lyfter
ocksa fram det faktum att kvinnor var sarskilt framtradande
vid korsets fot i det avgorande dgonblicket for Jesus’ av
Nasaret hela messianska sandning. Johannes var den ende
aposteln som forblev trogen, men manga trogna kvinnor var
dér. Inte bara Kristi moder och ”hennes syster, Maria som var
gift med Klopas och Maria fran Magdala” (Joh 19: 25) var
narvarande, utan ocksa manga kvinnor som stod langre bort
och sdg pa. De hade féljt med Jesus fran Galiléen for att tjana
honom” (Mt 27: 55). Som vi ser visade sig kvinnorna starkare
an apostlarna i denna den mest kréavande och svaraste
provningen for tron och trofastheten. | denna farofyllda stund
lyckas de bemastra sin radsla som alskar mycket. Innan dess
stod kvinnor pa Via Dolorosa, som “’sérjde och klagade 6ver
honom” (Luk 23: 27). Annu tidigare har vi Pilatus hustru, som
hade varnat sin man och sagt, ”Du skall inte ha med den dar



rattfardige mannen att géra. Jag har haft mardrémmar i natt for
hans skull” (Mt 27: 19).

De forsta vittnena till uppstandelsen

16. Fran borjan av Kristi mission visar kvinnorna honom och
hans mysterium en sarskild kanslighet som ar kéannetecknande
for deras kvinnlighet. Det maste ocksa sdgas att detta bekréaftas
sarskilt i paskmysteriet, inte bara vid korset utan ocksa vid
gryningen pa uppstandelsens morgon. Kvinnorna kommer
forst till graven. Det &r de som forst ser att den ar tom. Det ar
de som forst far hora, ”Han dr inte hir. Han har uppstatt, sa
som han sade” (Mt 28: 6). Det var de som forst grep om hans
fotter (jfr Mt 28: 9). De kallades ocksa forst att férkunna
denna sanning for apostlarna (jfr Mt 28:1- 10; Luk 24:8- 11).
Johannesevangeliet (jfr ocksa Mk 16: 9) betonar Maria
Magdalenas sarskilda roll. Det &r hon som forst moter den
uppstandne Kristus. Forst tror hon att det ar tradgardsmaéstaren
och kanner inte igen honom foérran han ndmner henne vid
namn: “’Jesus sade till henne, "Maria’. Hon viande sig om och
sade till honom pé hebreiska, ’Rabbouni’ (det betyder larare).
Jesus sade till henne: *Ror inte vid mig, jag har dnnu inte stigit
upp till min fader och er fader, min Gud och er Gud’. Maria
Magdalena gick da till larjungarna och talade om for dem att
hon hade sett Herren och att han hade sagt detta till henne” (jfr
Joh 20:16- 18).



Av den anledningen blev hon kallad “apostlarnas
apostel”.*® Maria Magdalena var det forsta dgonvittnet till den
Uppstandne Kristus och darfor har hon ocksa blivit den forsta
som vittnade om honom infor apostlarna. Denna handelse
satter pa satt och vis kronan pa allt som hittills sagts om hur
Kristus anfortror gudomliga sanningar i samma utstrackning at
kvinnor som at man. Man kan saga att detta uppfyllde
profetens ord, ”Jag skall utgjuta min Ande Over allt koétt; dina
soner och déttrar skall profetera” (Joel 2:28). Pa den
femtionde dagen efter Kristi uppstandelse bekraftas dessa ord
an en gang i det 6vre rummet i Jerusalem, vid den Helige
Andes nedstigande (jfr Apg 2: 17).

Allt som hittills sagts om Kristi attityd till kvinnor
bekraftar och fortydligar, i den Helige Ande, sanningen om
likvardigheten mellan mannen och kvinnan. Man maste tala
om en vasentlig ’likvardighet”, eftersom bada, kvinnan 1
samma grad som mannen, ar skapade efter Guds avbild och i
likhet med Gud. Bada har samma formaga att ta emot
gudomlig sanning och karlek genom den Helige Andes
utgjutande. Bada tar emot hans fralsningsbringande och
heliggorande ”besok”. Att vara man eller kvinna innebar hér
inte ndgon inskrankning, pa samma sétt som man kan vara
jude eller grek, slav eller fri, enligt S:t Paulus valbekanta ord,

38 Jfr Rabanus Maurus, "De vita beatae Mariae Magdalenae,” XXVII: "Salvator... ascensionis suae eam
(=Mariam Magdalenam) ad apostolos instituit apostolam” (PL 112, 1474). « Facta est Apostolorum Apostola
per hoc quod ei committitur ut resurrectionem dominicam discipulis annuntiet”: S:t Thomas Aquinas, "In
loannem Evangelistam Expositio,” c. XX, L. I11 6 (« Sancti Thomae Aquinatis Comment. In Matthaeum et
loannem Evangelistas »), Ed. Parmen. X, 629.



”Alla ar ni ett 1 Kristus Jesus” (Gal 3:28). Denna
enhet neutraliserar inte mangfalden. Den Helige Ande, som
leder till denna enhet i den heliggorande nadens évernaturliga
ordning, bidrar 1 lika grad till att ”sonerna skall profetera” och
till att ”dottrarna skall profetera”. ”Att profetera” betyder att
ge uttryck for ”Guds valdiga garningar” (Apg 2: 11) i ord och
liv och genom att bevara vars och ens personliga sanning och
ursprunglighet, vare sig man ar man eller kvinna. Evangeliets
likvardighet, mans och kvinnors likvardighet i férhallande till
Guds valdiga géarningar som sa klart manifesterats i Jesu fran
Nasaret ord och garning - utgor den patagligaste grunden for
kvinnornas vardighet och kallelse i Kyrkan och i varlden.
Varje kallelse har en djupt personlig och profetisk betydelse. |
“kallelsen” forstddd pa detta sitt, far det som ar personligt
feminint en ny dimension. Det ar en ”Guds valdiga
garningars” dimension, vars levande subjekt och oersattliga
vittne kvinnan blir.

VI. MODERSKAPET - JUNGFRULIGHETEN
Tva dimensioner av kvinnans kallelse

17. Vi maste nu inrikta var meditation pa jungfruligheten och
moderskapet som tva sarskilda dimensioner av kvinnlig
personlighet och dess fullkomnande. I evangeliets ljus far de
sin fulla betydelse och sitt fulla véarde i Maria, som blev moder
till Guds Son som jungfru. Dessa tva dimensioner av den
kvinnliga kallelsen forenades i henne sa att det ena inte uteslot



det andra utan kompletterade det pa ett underbart satt.
Lukasevangeliets beskrivning av Bebadelsen visar tydligt att
detta foreféll omaojligt for jungfrun av Nasaret. Nar hon hor
orden, ’Du skall bli havande och féda en son, och honom skall
du ge namnet Jesus”, fragar hon genast, Hur skall detta ske?
Jag vet ju icke av ndgon man?” (jfr Luk 1:31, 34). Enligt
tingens vanliga ordning ar moderskapet resultatet av ett
omsesidigt “vetande” mellan en man och en kvinna 1 den
aktenskapliga foreningen. Fast besluten att bevara
jungfruligheten stéaller Maria fragan till Guds budbérare och
far forklaringen fran honom, ”Helig ande skall komma 6ver
dig” — ditt moderskap skall inte vara foljden av aktenskapligt
“vetande” utan vara den Helige Andes verk; den Hogstes
kraft” skall ”6verskygga” mysteriet med Sonens avlelse och
fodelse; som den Hogstes Son ges han dig uteslutande av Gud
pa ett satt som ar kant av Gud. Maria bevarade darfor sitt
jungfruliga “jag vet icke av ndgon man” (jfr Luk 1: 34) och
blev samtidigt en moder. Jungfrulighet och moderskap
samexisterar i henne. De utesluter alltsa inte dmsesidigt
varandra eller sétter gréanser for varandra. Guds Moder hjalper
saledes alla personligen — sarskilt kvinnor — att fa en inblick i
hur dessa tva dimensioner, eller tva véagar for kvinnors kallelse
som personer, forklarar och kompletterar varandra.

Moderskapet

18. For att fa ha var del 1 denna vision” maste vi aterigen
soka en djupare forstaelse av sanningen om den manskliga
personen som lyfts fram igen av den Andra Vatikankonciliet.



Den manskliga varelsen — bade man och kvinna — ar den enda
varelse i varlden som for sin egen skull fanns i Gud vilja. Den
manskliga personen &r person och sjalvbestammande subjekt.
Samtidigt ”kan méanniskan inte fullt ut finna sig sjalv annat an
genom att ge sig sjalv uppriktigt som géva”. *° Det har redan
sagts att denna framstéllning dverensstammer med den
priméra bibliska sanningen som utsager att mannen och
kvinnan — den manskliga varelsen — skapats av Gud efter hans
avbild och i likhet med honom. Det &r sa personen definieras.
Det betyder inte att man ger en rent teoretisk tolkning eller
preciserar i abstrakta termer, eftersom man hanvisar till det
vasentliga i vad som menas med att vara manniska nar vardet
av att ge sig sjalv personligen som gava framhalls som en
vasentlighet. | denna vision av personen finner vi detta
“etiska” inre vasen som, tillsammans med skapelsesanningen,
fullt utvecklas i uppenbarelseskrifterna, i synnerhet
evangelierna.

Denna sanning om personen banar ocksa vagen for
en full forstaelse av kvinnans moderskap. Moderskapet &r
frukten av en mans och en kvinnas aktenskapliga forening och
av det bibliska ’vetande” som stimmer overens med Forsta
Mosebokens ”och de skall bli ett kott” (2:24). Detta leder —
fran kvinnans sida — fram till att hon gor sig till en sarskild
’gava av sig sjalv”’. Den blir ett uttryck for en sddan
aktenskaplig karlek som forenar de tva pa ett sa intimt satt att
de blir “ett kott”. Bibliskt “vetande” uppnas i harmoni med

39 “Gaudium et Spes,” 24.



sanningen om personen pa det villkoret att det dmsesidiga
givandet av sig sjalv inte snedvrids vare sig av mannens
onskan att bli sin hustrus ”herre” ("han skall rdda over dig”)
eller av kvinnan som forblir sluten inom sina egna instinkter
(’din man skall du atra”, se 1 Mos 3: 16).

Att dmsesidigt ge sig sjalva som personer i
aktenskapet innebar en majligt att nytt liv och en ny mansklig
varelse kommer till. Denna person bar med sig en likhet med
sina foraldrar. Moderskapet medfor tidigt en sarskild Gppenhet
for den nya personen. Just detta dr kvinnans “del”. Nar hon pa
detta sitt Oppnar sig och alstrar det barn hon foder upptacker
kvinnan vem hon dr genom att vara en helgjuten giva .
Formagan till denna beredvillighet att vilja ta emot barnet och
sétta det till varlden har, som tidigare omnamnts, ett samband
med den aktenskapliga féreningen, som bor utgdra en sarskild
sida av bada kvinnans och mannens émsesidiga sjalvutgivelse.
Enligt Bibeln atfoljs en ny mansklig varelses alstrande och
fodelse av kvinnans foljande ord: ”Jag har gett liv at en man,
med Herrens hjalp” (1 Mos 4: 1). Varje gang en ny mansklig
varelse kommer in 1 virlden upprepas de ord som Eva, “allt
levandes moder”, har utropat. De ar uttryck for kvinnans
gladje och medvetenhet om att medverka i en ny generations
stora mysterium. Makarna har del i Guds skapande kraft!

Kvinnans moderskap i tiden mellan barnets
konception och fddelse ar en biologisk- fysiologisk process



som man har béattre kunskap om i vara dagar an tidigare och
som varit foremal for flera detaljstudier. Den vetenskapliga
analysen intygar fullt ut sanningen i att kvinnans fysiska
konstitution ar naturligt inriktad mot moderskapet — avlelsen,
havandeskapet och fédandet — allt en konsekvens av den
aktenskapliga foreningen med mannen. Samtidigt
overensstammer detta ocksa med kvinnornas psykisk-fysiska
inre uppbyggnad. Vad de olika vetenskapliga disciplinerna har
att sdga 1 amnet ar viktigt och till nytta under forutsattning att
det inte begransas till en uteslutande bio-fysiologisk
utlaggning om kvinnorna och moderskapet. En sadan
’begransad bild” skulle sitta in den méanskliga varelsen och
varlden i ett materialistiskt tankesétt. | sadant fall skulle tyvarr
det verkligt vasentliga ga forlorat. Moderskapet som manskligt
faktum och fenomen far sin fulla forklaring grundat pa
sanningen om personen. Moderskapet forbinds med kvinnans
personliga uppbyggnad och den personliga dimensionen i att
vara gava: ~Jag har gett liv at en man, med Herrens hjalp” (1
Mos 4: 1). Skaparen tillerkanner foraldrarna barn som gava.
Detta faktum forbinds i kvinnans fall pa ett sarskilt satt med
’en helgjuten gava av sig sjilv”. Marias ord vid Bebadelsen -
”Ma4 det ske med mig som du har sagt” — ar tecken pa
kvinnans beredskap till att stalla sig helt till forfogande och ta
emot ett nytt liv.

Generationernas eviga mysterium, férborgat hos Gud
den ende och Treenige (jfr Ef. 3:14 -15), avspeglas i kvinnans
moderskap och i mannens faderskap. Det manskliga



foraldraskapet ar nagot som delas av bade man och kvinna.
Aven om kvinnan av kirlek till sin man séger, jag har gett dig
ett barn”, betyder hennes ord ocksé, “detta ar vart barn”.
Fastan bada tillsammans &r barnets foraldrar utgor kvinnans
moderskap en sdrskild “del” i detta delade fordldraskap och
ocksa den mest kravande delen. Foraldraskapet forverkligas
mer fullstandigt i kvinnan, séarskilt under tiden fére fodelsen —
dven om det tillhor dem bada. Det ar kvinnan som "’betalar”
direkt for denna delade generation, som bokstavligen suger
upp all hennes kroppsliga och sjalsliga energi. Det ar darfor
nodvéndigt att mannen ar fullt medveten om att han, i deras
delade foraldraskap, ar skyldig kvinnan nagot sarskilt. Inget
’jamlikhetsprogram” mellan kvinnorna och ménnen har ndgon
giltighet om inte hansyn tas fullt ut till detta faktum.

Moderskapet innefattar en sarskild kommunion med
livets mysterium under det att det utvecklas i kvinnans
livmoder. Modern ar fylld av forundran Over detta livets
mysterium och forstar vad som sker inom henne med en unik
intuition. I ljuset av ”det som borjar” accepterar och dlskar
modern det barn hon bar i sitt skote som en person. Ur denna
unika kontakt med den nya manskliga varelsen som utvecklas
inom henne kommer ett forhallningssatt, inte bara gentemot
det egna barnet utan gentemot varje mansklig varelse, som
satter en djup pragel pa kvinnans personlighet. Det antas
allmént att kvinnorna ar mer naturligt utrustade att
uppmarksamma alla andra personer och moderskapet
utvecklar denna férhandsinstéllning ytterligare. Trots mannens



betydelse 1 foraldraskapet star han alltid “utanfor”
havandeskapsprocessen och barnets fodelse; i flera avseenden
lar han sig sitt eget “faderskap”” av modern. Man kan séga att
detta &r en del av foraldraskapets normala manskliga
dimension, inklusive det skeende som foljer barnets fodelse,
sarskilt den inledande tiden. Bada foraldrarna, mamman och
pappan, bor bidra till barnets uppfostran sett i ett
helhetsperspektiv. Mammans bidrag ar under alla
omstandigheter av avgOrande betydelse som grund for en ny
ménsklig personlighet.

Moderskapet sett mot bakgrund av férbundet

19. Vi atervander nu i var meditation till protoevangeliets
bibliska exempel med "kvinnan”. ”Kvinnan” som moder och
forsta larare for den manskliga varelsen har ett specifikt
foretrade framfor mannen. Undervisningen ar foraldraskapets
andliga dimension. Moderskapet ar visserligen beroende av
mannen men satter anda, sarskilt i den biofysiska meningen,
ett vasentligt kannetecken pa barnen under hela den tid da de
vaxer som personer. Moderskapet forefaller i den biofysiska
meningen vara passivt pa grund av det faktum att det nya livet
“utvecklas och formas™ 1 henne och 1 hennes kropp, men
hennes kropp medverkar anda i denna process pa djupet.
Samtidigt uttrycker moderskapet i sin personetiska betydelse
en mycket viktig kreativitet a kvinnans sida. Det som ar
verkligt manskligt i en ny mansklig varelse ar huvudsakligen



beroende av den och darfor uppvisar ocksa kvinnans
moderskap i den meningen en sérskild kallelse och en sarskild
utmaning for mannen och hans faderskap.

Det bibliska exemplet pa “kvinnan” nr sin
hojdpunkt i Guds Moders moderskap. Orden i protoevangeliet,
»jag skall sitta fiendskap mellan dig och kvinnan”, far har en
levande bekréaftelse. Vi ser att Gud pabérijar ett nytt forbund
med manskligheten genom Marias modersord ma det ske med
mig”. Detta ar det eviga och slutgiltiga forbundet i Kristus, i
hans kropp och blod, hans kors och uppstandelse. Just darfor
att detta forbund skall fullbordas i ’kropp och blod”, har det
sin bdrjan i modern. Endast tack vare henne och hennes
jungfruliga och moderliga “’fiat”, kan han siga till Fadern: ”En
kropp har du danat at mig. Se, har &r jag. Jag har kommit,
Gud, for att gora din vilja” (jfr Heb 10: 5, 7).

Moderskapet har inforts i den férbundsordning som
Gud stiftat med méanskligheten i Jesus Kristus. Varje enskild
gang moderskapet upprepas i manniskans historia star det
alltid i ett forhallande till det férbund som Gud har uppréttat
med den manskliga rasen genom Guds moders moderskap.

Bar inte Kristus vittnesbdrd om denna verklighet nar
han svarar pa kvinnans utrop i folkmassan som vélsignade
honom for Marias moderskap: ’Saligt det moderliv som har
burit dig och saliga de brost som du har diat!”? Jesus svarar:”



Saliga de som hor Guds ord och tar vara pa det” (Luk 11: 27-
28). Jesus bekraftar meningen med moderskapet med
hanvisning till kroppen, men pekar samtidigt pa en annu
djupare mening, som hor samman med den andliga ordningen.
Det ar tecken pa forbundet med Gud som “ar ande” (Joh 4.
24). Detta ar sant framfor allt nar det galler Guds moders
moderskap. Varje kvinnas moderskap ar, nar man ser det i
evangeliets ljus, pa liknade sétt inte bara ”av kott och blod”.
Det &r namligen ett uttryck for att lyssna pa den levande
Gudens ord pa djupet och att vara instilld pa att “bevara” detta
Ord, som ar “det eviga livets ord” (jfr Joh 6: 68). Det ar just
darfor som de som fods av jordiska modrar, s6ner och déttrar
av den mianskliga rasen, far makten att bli ’Guds barn” (jfr
Joh 1: 12) av Guds Son. En dimension i det nya férbundet i
Kristi blod kommer in i manskligt foraldraskap och gor det till
en verklighet och en uppgift for ’nya skapelser” (jfr 2 Kor 5:
17). Varje ménsklig varelses historia passerar dver kvinnans
moderskapstroskel; att ga 6ver den &r villkoret for
“uppenbarandet av Guds barn” (jfr Rom 8: 19).

”Nar en kvinna skall foda har hon det svart, for
hennes stund har kommit. Men nér hon har fott sitt barn minns
hon inte langre sina plagor i gladjen over att en manniska har
fotts till varlden” (Joh 16: 21). Jesu forsta ord talar om
’barnafodandets plagor” som hor till arvet efter ursynden;
samtidigt kan man forsta av hans ord att det finns ett samband
mellan kvinnans moderskap och paskmysteriet. Ty detta
mysterium innefattar ocksa moderns sorg vid korsets fot — den



moder som genom tron deltar i sin Sons ofattbara,
’sjalvuttommande” mysterium. I méanniskans historia ar detta
kanske trons ’kenosis’ i sitt djupaste uttryck.®

Nar vi betraktar denna moder, vars hjarta
”genomborrades av ett svird” (jfr Luk 2: 35), gar vara tankar
till alla fysiskt eller moraliskt lidande kvinnor i vérlden. | detta
lidande spelar kvinnans kéanslighet en viss roll, fastan hon ofta
lyckas bara det battre &n mannen. Det &r svart att rakna upp
dessa lidanden och svart att bendmna dem. Vi kan tanka pa
moderns omvardnad av sina barn, sarskilt nar de ar sjuka eller
far daliga vanor, pa hennes allra ndrmastes bortgang, pa vuxna
barn som forsummar henne, pa ankestandets ensamhet,
lidandet i att pa egen hand behdva férsorja sig, pa ovérdig
behandling och pa utnyttjande. Det som ocksa sarat kvinnan
som manniska och moder ar lidandet i samvetet pa grund av
synd. Sadana samvetssar ar inte latta att laka. Med allt detta
lidande maste vi stélla oss vid korsets fot.

Men evangeliets ord om kvinnan som lider nér tiden
for hennes barnafodande kommer, uttrycker omedelbart efterat
gladje: det ar gladjen Over att ett barn fods till varlden™.
Denna gladje hanvisar ocksa till paskmysteriet, till den gladje
som formedlas till apostlarna pa Kristi uppstandelse dag: ”Nu
har ni det svart” (dessa ord uttalades dagen fore lidandet).

40 Redemptoris Mater”, 18: loc.cit., 383.



”Men jag skall se er igen, och da skall ni gladjas, och ingen
skall ta er gladje ifran er” (Joh 16: 22).

Jungfruligheten for Guds rikes skull

20. Moderskapet ar i Kristi undervisning bundet till
jungfruligheten men ocksa skilt fran det. Grundlaggande for
detta &r Jesu uttalande i samtalet om aktenskapets
ouppléslighet. Nar de hort det svar som gavs till fariséerna
sdger larjungarna till Kristus: ”Om mannens stallning till
hustrun ar sadan ar det bast att inte gifta sig” (Mt 19: 10).
Oavsett vilken mening “’bast att inte gifta sig” hade for
larjungarna vid denna tid, tar Kristus deras missuppfattning till
utgangspunkt for att undervisa dem om celibatets varde. Han
skiljer pa det celibat som &r féljden av naturliga defekter —
dven om manniskan kan ha astadkommit dem — och “celibatet
for det himmelska konungarikets skull” (jfr Mt 19: 12). Da ar
det, med tanke pa manniskans eskatologiska kallelse till
forening med Gud, ett frivilligt celibat for det himmelska
konungarikets skull. Sa tillagger han: ”Alla kan inte tilldgna
sig detta, utan bara de som har fatt den gavan™. Dessa ord
upprepar det han sagt i borjan av talet om celibatet (jfr Mt 19:
11). Alltsa ar celibatet for det himmelska konungarikets skull
inte bara ett fritt val fran manniskans sida utan ocksa en
sarskild nad av Gud, som kallar en viss person till ett
celibatart liv. Eftersom detta &r ett sarskilt tecken pa det Guds



konungarike som skall komma, dppnar det ocksa en vag pa
vilken sjalens och kroppens hela energi under det jordiska
livet uteslutande &gnas det eskatologiska konungariket.

Jesu ord ar svaret pa larjungarnas fraga. De riktar sig
direkt till dem som staller fragan som i detta fall var man. Icke
desto mindre har Kristi svar ett varde i sig sjalvt bade for mén
och kvinnor. | detta sammanhang utgor de en hanvisning till
jungfruligheten som ett evangeliskt ideal som, med tanke pa
det gamla Testamentets tradition, innebdr en ”innovation™.
Den traditionen horde naturligtvis pa nagot satt samman med
Israels forvantningar pd Messias’ ankomst, sdrskilt bland
Israels kvinnor. Bland dem skulle nagon ju féda honom. |
sjalva verket var celibats- och jungfrulighetsidealet, med tanke
pa att komma narmare Gud, inte helt frammande for vissa
judiska kretsar, sérskilt inte under perioden omedelbart fore
Jesu ankomst. Anda &r celibatet, eller snarare jungfruligheten,
for konungarikets skull onekligen en innovation bunden till
Guds inkarnation.

Fran den stund da Kristus kommit, maste Guds folks
forvantningar ledas mot det kommande eskatologiska
konungarike, till vilket han maste leda “’det nya Israel”. En ny
trosmedvetenhet ar vasentlig for en sadan omsvéangning och
vardeforandring. Kristus betonar detta tva ganger; Den som
kan ma tilldgna sig detta”. Bara de som fétt den givan”
forstar det (Mt 19: 11). Maria ar den forsta person i vilken



denna nya medvetenhet manifesteras, ty hon fragar angeln:
”Hur skall detta ske? Jag vet icke av ndgon man” (jfr Luk 1:
34). Aven om hon “hade forlovats med en man som hette
Josef” (jfr Luk 1: 27), &r hon fast besluten att forbli jungfru.
Det moderskap som fullbordas i henne kommer endast genom
”den Hogstes kraft” och ar resultatet av att den Helige Ande
kom Over henne” (jfr Luk 1: 35). Detta gudomliga moderskap
ar darfor ett helt oférutsett svar pa kvinnors i Israel méanskliga
forvantningar, eftersom det skénks som gava av Gud sjalv.
Denna gava ar begynnelsen pa en ny forvantan och en
prototyp som kommer alla till del. Det star i ratt forhallande
till det eviga Forbundet och Guds nya och slutgiltiga l16fte. Sa
ar det ocksa ett tecken pa det eskatologiska hoppet.

Jungfrulighetens mening har pa evangeliets grund
utvecklats och blivit battre forstadd som en kallelse ocksa for
kvinnor, i vilken deras vardighet, liksom jungfruns av Nasaret,
bekraftas. Evangeliet 1agger fram konsekreringen av personen
som ett ideal, det vill séga, personens exklusiva vigning till
Gud genom de evangeliska radens kraft, foretradesvis
kyskheten, fattigdomen och lydnaden. Deras fullkomliga
Inkarnation ar Jesus Kristus sjalv. Var och en som vill folja
honom radikalt valjer att leva efter dessa rad. De skiljer sig
fran buden och visar den kristne evangeliets radikala vag. Man
och kvinnor har fran kristendomens allra forsta tid borjat pa
denna vég, eftersom det evangeliska idealet ar Gppet for alla
utan atskillnad mellan konen.



| ett vidare sammanhang maste jungfruligheten ocksa
betraktas som en vag for kvinnorna att forverkliga sin
kvinnlighet pa ett annorlunda satt &n i aktenskapet. For att
forsta denna vdg ar det nodvandigt att &n en gang ga tillbaka
till den kristna antropologins grundlédggande ideé. | ett fritt val
av jungfruligheten bekraftar kvinnorna sig sjalva som personer
och som varelser som Skaparen fran borjan velat for deras
egen skull. ** Samtidigt forverkligar de sin egen kvinnlighets
personliga viarde genom att bli ”en hangiven gava” for Gud,
som uppenbarat sig sjalv i Kristus, och som en gava for
Kristus, mansklighetens Frélsare, sjalarnas Brudgum. Sa blir
de sjélva "brollopsgava”™. Jungfruligheten — kvinnans
konsekrering som jungfru - kan inte forstas pa ratt satt utan
hanvisning till den aktenskapliga karleken. Det &r genom en
sadan karlek som en person blir en gava for den andre.
Dessutom skall en mans konsekrering till prasterligt celibat
eller till ordensliv forstas analogt.

Den kvinnliga personlighetens naturliga
aktenskapliga anlag finner sitt svar i jungfruligheten, forstadd
pa detta satt. Utvalda sedan “begynnelsen” att bli alskade och
ge karlek, finner kvinnorna i kallelsen till jungfrulighet
Kristus. Han ar framst Aterldsaren som “gav sin kirlek dnda
till slutet” i total sjalvuppoffring; och de besvarar denna gava
med ett helt liv som "hangiven gava”. De ger saledes sig sjalva
till den gudomlige Brudgummen; denna personliga gava syftar

41 Ifr Gaudium et Spes, 24.
42 Jfr Johannes Paulus I, Tal vid onsdagarnas generalaudienser 7 och 21 april, 1982: "Insegnamenti” V, |,
(1982),1126-1131 och 1175-1179.



till den till sin karaktér helt andliga féreningen. Genom den

helige Andes verk blir kvinnan “’en sjal” med Kristus
Brudgummen (jfr 1 Kor 6: 17).

Detta ar jungfrulighetens evangeliska ideal, i vilket
bade vardigheten och kallelsen forverkligas pa ett sérskilt satt
for kvinnorna. | jungfruligheten forstadd pa det séttet kommer
den sa kallade evangeliska radikaliteten till uttryck: ”Att
lamna allt och folja Kristus™ (jfr Mt 19: 27). Detta kan inte
jamforas med att helt enkelt forbli ogift eller vara
ensamstaende, dirfor att jungfruligheten inte bara ir ett “nej”
utan inrymmer ett djupare “’ja” inom den &ktenskapliga
ordningen; det betyder att ge sig sjalv fullstandigt och odelat
till karleken.

Moderskapet enligt Anden

21. Jungfruligheten enligt evangeliet betyder att avsta fran
aktenskapet och darmed det fysiska moderskapet. Nar en
kvinna anda avstar fran ett sadant moderskap och ar villig att
acceptera det som en stor uppoffring, mojliggors ett annat slag
av moderskap, nimligen moderskapet “enligt Anden” (jfr Rom
8: 4). Ty jungfruligheten frantar inte kvinnan hennes
privilegier. Det andliga moderskapet tar sig manga olika
uttryck. Gudsvigda kvinnor, som lever efter de olika



apostoliska institutens karisma och regler, kan i sina liv
utrycka det i till exempel omsorg om manniskor, sarskilt de
mest behdvande, som sjuka, handikappade, évergivna,
foraldralosa, aldre, barn, ungdomar, frinetsberévade och
allmant, manniskor i samhéllets utkant. Pa detta satt finner en
gudsvigd kvinna sin Brudgum, som ar bade en annan och
densamme i varje person, enligt hans egna ord: ”Sannerligen,
vad ni har gjort for ndgon av dessa som ar mina broder, det har
ni gjort for mig” (Mt 25: 40). Den &kta karleken medfor alltid
att man med sérskild villighet utgjuter sig sjalv for deras skull
som dras in i verksamhetsfaltet. | dktenskapet bestar
beredvilligheten framfor allt i den karlek féréldrarna ger
barnen, dven om den ar 6ppen for alla. | jungfruligheten ar
denna beredvillighet 6ppen for alla manniskor som ar
inneslutna i Kristi karlek som Brudgum.

Néar den &kta dktenskapliga kérleken, med sin
moderspotential i kvinnans hjarta som jungfrulig brud, &ar
forenad med Forlossaren Kristus ar den ocksa pa férhand
inriktad pa 6ppenhet for varje person. Detta bekréftas i det
apostoliska livets religiosa gemenskaper och pa ett annat sétt i
kontemplativa gemenskaper, eller klostren. Det finns annu fler
former for kallelse till jungfrulighet for det himmelska
konungarikets skull. Hit hor sekularinstituten eller de
blomstrande gemenskaperna for vigda personer i andliga
rorelser och olika grupper och foreningar. | alla dessa
bekraftas pa olika satt sanningen om jungfrurs andliga
moderskap. Det ar emellertid inte bara en fraga om



gemenskapsformer utan ocksa om former utan gemenskap. |
korthet &r kvinnans kallelse alltid en unik, individuell persons
kallelse. Darfor ar det andliga moderskapet som upplevs
patagligt i denna kallelse ocksa djupt personligt.

Detta ar ocksa grunden for en specifik konvergens
mellan den ogifta kvinnans jungfrulighet och den gifta
kvinnans moderskap. Denna konvergens for inte bara
moderskapet i riktning mot jungfruligheten, som nyss
betonats; den fér ocksa jungfruligheten i riktning mot
aktenskapet som ar den form av kvinnans kallelse i vilken hon
blir moder genom att foda sina barn. Utgangspunkten for
denna andra analogi ar aktenskapets mening. En kvinna ar
’gift” antingen genom dktenskapets sakrament eller andligt,
genom aktenskap med Kristus. | bada fallen betyder
aktenskapet att bruden ’helhjértat 6verlamnar sig sjalv som
person och giva” till brudgummen. Pa det séttet kan man séga
att aktenskapets profil andligen star att finna i jungfruligheten.
Och é&r det inte sa att det fysiska moderskapet ocksa maste
vara ett andligt moderskap for att kunna korrespondera med
hela sanningen om den manskliga varelsen som en enhet av
kropp och ande? Det finns saledes manga skal for att urskilja
dessa tva vagar — kvinnans tva olika kallelser — en djup
komplementaritet och samtidigt en djup enhet inom personens
varande.

”Mina barn som jag idn en ging méaste foda med sméarta”



22. Evangeliet uppenbarar och underlattar for oss att ratt forsta
detta satt att vara for den manskliga personen. Evangeliet
hjalper varje kvinna och varje man att leva efter det och att na
fram till sin uppfyllelse. Det finns en fullstandig jamlikhet i
forhallande till den Helige Andes gavor med avseende pa
’Guds stora garningar” (Apg. 2: 11). Dessutom kanner S:t
Paulus, som man, att en hanvisning till det som i sin
vasentlighet ar kvinnligt behovs, for att uttrycka sanningen om
den egna apostoliska tjansten, just nar det géller “Guds stora
garningar”. Paulus av Tarsus gor exakt detta nar han vander
sig till Galaterna med féljande ord: ’Mina barn som jag an en
gang maste foda med smarta”(Gal 4: 19). | det Forsta brevet
till Korinthierna (7: 38) forkunnat S:t Paulus att
jungfruligheten ar overlagsen aktenskapet, vilket Kyrkan
oavbrutet sagt i sin undervisning i Overensstimmelse med
Kristi andes ord, nedtecknade i Matteus evangelium (19: 10-
12); han gor det utan att pa nagot satt dolja hur viktigt det
fysiska och andliga moderskapet ar. Han finner egentligen
ingenting battre an h&nvisningen till moderskapet, nar han
bildligt forklarar Kyrkans grundlaggande mission.

Samma analogi — och samma sanning — star i den
dogmatiska konstitutionen om Kyrkan. Maria ar Kyrkans
“urbild”. ** Ty i Kyrkans mysterium, som sjilv med ritta
kallas moder och jungfru, kom den saliga Jungfrun forst som

43 Jfr "Lumen Gentium”, 63; S:t Ambrosius, In LcII, 7: S. Ch. 45, 74; De instit. Virg. XIV, 87-89; PL 16, 326-
327; S:t Kyrillos av Alexandria, Hom. 4: PG 77, 996; S:t Isidor av Sevilla, "Allegoriae” 139: PL 83, 117.



ett framstaende och enda exempel i sitt slag pa bade
jungfrulighet och moderskap... Sonen som hon fédde ar den
som Gud placerade som den forstfodde av manga broder (jfr
Rom 8: 29), det vill sdga av de trogna. Néar de fods och
utvecklas samarbetar Kyrkan med en moderlig kirlek”. **
”Nar Kyrkan betraktar Marias fordolda helighet och
efterliknar henne i karlek och troget uppfyller Faderns vilja,
blir hon emellertid genom Guds ord, som hon tar emot i tro,
sjalv moder. Ty genom predikan och dopet féder hon de av
den Helige Ande undfangna och av Gud fodda barnen till nytt
och oforgingligt liv”.*® Detta 4r moderskapet “enligt Anden”
med avseende pa den manskliga artens soner och dottrar. Och
detta moderskap blir — som redan sagts — kvinnans “roll”
ocksa i jungfruligheten. ”Kyrkan ar sjalv aven jungfru,
emedan hon bevarar den trohet hon lovat sin brudgum,
okrinkt och ren”. *° Detta &r mest fullkomligt uppfyllt i Maria.
Kyrkan efterliknar darfor Herrens moder”... ”och bevarar
genom den Helige Andes kraft en osviklig tro, fast hopp och
uppriktig karlek”. *'

44 ”Lumen Gentium”, 63.

45 Ibid., 64.

46 Ipid,, 64.

47 Ibid., 64. Betrdffande relationen Maria - Kyrkan, som ofta aterkommer i kyrkofadernas reflektion och i
hela den kristna traditionen, jfr encyklikan "Redemptoris Mater”, 42-44 och anmarkningarna 117-127; loc.
cit., 418-422. Jfr ocksa Klemens av Alexandria, "Paed”. 1. 6: S. Chr. 70, 186 ffr.; S:t Ambrosius, "In Lc” 11, 7:
”S. Ch.” 45, 74; S:t Augustinus, “Sermo” 192, 2: PL 38, 1012; “Sermo” 195, 2: PL 38, 1018; “Sermo” 25, 8: PL
46,938; S:t Leo den Store, “Sermo” 25, 5: PL 54, 211; "Sermo” 26, 2: PL 54, 213; S:t Beda den
Vordnadsviarde, "In Lc” 1, 2: PL 92, 330. "Bada modrar - skriver Isaak av Stella, larjunge till S:t Bernard -
bada jungfrur, bada undfar genom den Helige Andes verk... Maria... har i kroppen fott sitt Huvud; Kyrkan...
ger detta Huvud hennes kropp. Den ena som den andra dr moder till Kristus; men ingen av de tva foder
honom helt utan den andra. Alldeles av det skélet... det som sédgs allmant om jungfrumodern Kyrkan
forstas sarskilt om jungfrun och modern Maria; och det som sigs pa sarskilt satt om jungfrumodern Maria
maste tillskrivas jungfrumodern Kyrkan i allmédnhet; och allt som sidgs om en av de tva kan forstas utan
sarskillnad bade om den ena och den andra” (Sermo 51, 7-8:S. Ch. 339, 202-205).



Konciliet har bekraftat att det ar omaojligt att forsta
Kyrkans mysterium, hennes verklighet och véasentliga
livskraft, om man inte ser till Guds Moder. Vi finner hér
indirekt en hanvisning till det bibliska exemplet “kvinnan”,
som redan noggrant askadliggjorts i beskrivningen av
“begynnelsen” (jfr 1Mos 3: 15) och som gar vidare fran
skapelsen, genom synden till aterlésningen. Pa detta sétt finns
en bekréftelse pa den djupa relationen mellan det manskliga
och det som utgor den gudomliga fralsningsekonomin i
méanniskohistorien. Bibeln Overtygar oss om att man inte kan
tillampa en adekvat hermeneutik i fraga om méanniskan, eller
om det “méanskliga” utan en lamplig hidnvisning till det
“feminina”. Det finns en analogi i Guds fralsningsekonomi.
Om vi namligen vill forsta det fullstandigt i relation till hela
maéanniskohistorien, kan vi inte uteldmna mysteriet “kvinnan”
som jungfru- moder- maka i vart trosperspektiv.

VIl. KYRKAN - KRISTI BRUD

Det ”stora mysteriet”

23. Av grundl&dggande betydelse ar har orden i brevet till
Efesierna: ”Ni man, alska era hustrur sa som Kristus har adlskat
Kyrkan och utlamnat sig sjalv for den for att helga den genom
reningsbadet i vatten och genom dopordet. Ty han ville sjalv
lata Kyrkan trada fram till sig i harlighet utan minsta flack
eller skrynkla; helig och felfri skulle den vara. Pa samma satt
ar ocksa mannen skyldig att alska sin hustru som sin egen



kropp. Den som &lskar sin hustru alskar sig sjélv, ty ingen har
nagonsin avskytt sin egen kropp, utan ger den naring och
skoter den sa som Kristus gor med Kyrkan — vi &r ju delarna
som bildar hans kropp. *Darfér skall en man lamna sin far och
sin mor och halla sig till sin hustru, och de tva skall bli ett’.
Detta rymmer en stor hemlighet, har later jag det syfta pa
Kristus och Kyrkan” (5: 25-32).

| detta brev utrycker forfattaren sanningen om
Kyrkan som Kristi brud och antyder ocksa hur denna sanning
ar rotad i den bibliska verklighetsbeskrivningen om skapelsen
av den manskliga varelsen som man och som kvinna. Bada ar
skapade som Guds avbild och i likhet med Gud som en enhet
av tva” och har kallats till dktenskaplig karlek. Efter att ha l&st
beskrivningen av skapelsen i FOrsta Mosebok (2: 18-25), kan
man ocksa saga att denna grundlaggande kallelse framtréader i
skapelsen av kvinnan och har inskrivits av Skaparen i
aktenskapets institution. Enligt Forsta Mosebok 2: 24 har den
karaktér av forening av personer (’COmmunio personarum?’)
fran allra forsta borjan. Sjalva beskrivningen av
“begynnelsen” (jfr 1 Mos 1: 27; 2: 24) visar, om &n inte direkt,
att hela det ’ethos” som finns for 6msesidigheten och
relationerna mellan man och kvinna maste 6verensstimma
med den personliga sanningen om deras varande.

Allt detta har redan beaktats. Brevet till Efesierna
bekraftar an en gang denna sanning, samtidigt som det jamfor



kérlekens aktenskapliga karaktar mellan mannen och kvinnan
och mysteriet Kristus och Kyrkan. Kristus ar Kyrkans
brudgum — Kyrkan ar Kristi brud. Denna analogi saknar inte
tidigare motstycke; den overfor till Nya Testamentet nagot
som, sérskilt hos profeterna Hosea, Jeremia, Hesekiel och
Jesaja, redan ingick i Gamla Testamentet. *® De respektive
styckena fortjanar analys var och en for sig. Har citeras endast
en text. Sa talar Gud genom profeten till sitt utvalda folk: Var
inte radd, du skall inte behéva skdmmas, blygs inte, du skall
inte forddmjukas. Nej, du skall glomma din ungdoms skam,
inte mer minnas anketidens smélek. Ty din man ar han som
har skapat dig, hans namn vars namn ar Herren Sebaot, din
befriare ar Israels Helige, han som kallas hela jordens Gud.
Herren kallar pa dig, 6vergivna och olyckliga kvinna. Inte
sviker man sin ungdoms hustru, séger din Gud. Ett kort
ogonblick 6vergav jag dig, men i stor karlek tar jag dig ater.
Jag dolde mitt ansikte for dig i haftig vrede ett 6gonblick, men
evig trofasthet visar jag dig nu, min kérlek ... Om &n bergen
rubbas och hojderna vacklar, skall min trohet mot dig inte
rubbas och mitt fredsférbund inte vackla, sager han som
alskar dig, Herren” (Jes 54: 4- 8, 10).

Gud kan tala om sig sjalv med profetens lappar och
anvanda ett sprak som i grunden ar manskligt, allt sedan den
méanskliga varelsen skapades — som man och kvinna — till
Guds avbild och i likhet med Gud. | Jesajas text, som
aberopats ovan, ir uttrycket for Guds kirlek ”méanskligt”, men

48 Jfr t.ex. Hos 1: 2; 2:16 -18; Jer. 2: 2; Hes. 16: 8; Jes.50:1; 54:5- 8).



kérleken sjalv ar gudomlig. Eftersom det ar Guds karlek ar
dess dktenskapliga karaktar egentligen gudomlig, &ven om den
uttrycks i analogi med en mans karlek till en kvinna. Kvinnan
— bruden &r Israel, Guds utvalda folk, och detta val har sitt
unika ursprung i Guds naderika karlek. Det &r just denna
kérlek som forklarar Forbundet, ett FOorbund som ofta
presenteras som ett aktenskapligt forbund och som Gud alltid
fornyar med sitt utvalda folk. Fran Guds sida &r det alltid ett
bestaende forbund; han forblir sin dktenskapliga kérlek trogen,
aven om bruden ofta visar sig otrogen.

Tillsammans med bilden av den gudomlige
brudgummen — i profeternas texter en mycket tydlig bild — blir
denna bild av dktenskaplig karlek kront och bekraftad i brevet
till Efesierna (5: 23-32). Kristus hélsas som brudgummen av
Johannes Doéparen (jfr Joh 3:27- 29). Kristus anvander faktiskt
denna jamforelse som tagits fran profeterna om sig sjalv (jfr
Mk 2:19- 20). Aposteln Paulus, som &r barare av det Gamla
testamentets arv, skriver till Korintierna: ’Jag vakar Over er
lika svartsjukt som Gud, jag har ju trolovat mig med en enda
man, Kristus, och vill éverlamna en ren jungfru till honom (2
Kor 11: 2). Men det fullstandigaste uttrycket for sanningen om
Kristus Forlossarens kérlek, enligt analogin med brudparets
kérlek i dktenskapet aterfinns i Efesierbrevet: Kristus har
alskat Kyrkan och utlamnat sig sjilv for den” (5: 25), vilket
fullstandigt bekraftar att Kyrkan dr Kristi brud: ”’Din befriare
ar Isracls Helige” (Jes 54: 5). I S:t Paulus’ text ror sig analogin
om forhallandet mellan brudgum och brud, som utgor det
’stora mysteriet” 1 sin helhet (’sacramentum magnum’),
samtidigt i tva riktningar.



Det som kdnnetecknar makars forbund forklarar”
den aktenskapliga karaktaren i Kristi forening med Kyrkan;
denna fOrening bestammer, som ett ’stort sakrament”, i sin tur
aktenskapets sakramentalitet som ett heligt férbund mellan tva
makar, man och kvinna. Vi maste vid lasningen av detta rika
och sammansatta stycke, som i sin helhet &r en stor analogi,
urskilja det moment som uttrycker de inbdrdes, verkligt
manskliga, relationerna fran det som i symboliska termer
uttrycker det ’stora mysterium”, som ar gudomligt.

”Innovation” i evangeliet

24. Texten vander sig makarna som verkliga kvinnor och man.
Den paminner dem om den dktenskapliga kirlekens “ethos”,
som gar tillbaka pa det gudomliga instiftandet av aktenskapet
frdn ”begynnelsen”. Uppmaningen “ni gifta mén, dlska era
hustrur”, dlska dem tack vare detta sarskilda och unika band
genom vilket en man och en kvinna blir “ett kott™ i
aktenskapet (1 Mos 2:24; Ef. 5:31), motsvarar sanningen i
denna instiftelse. Det finns i denna kérlek ett fundamentalt
bejakande av kvinnan som person. Den kvinnliga
personligheten kan, nar den bejakas pa detta satt, utvecklas
helt och berikas. Det ar precis detta Kristus gor som Kyrkans
brudgum; hans onskan &r att hon “’strilar 1 glans utan flack och
skrynkla” (Ef. 5: 27). Det kan sdgas att detta fangar upp hela
Kristi ’stil” 1 hans kommunikation med kvinnorna. Gifta man
borde 6verta huvuddelarna i denna stil i férhallande till sina



hustrur; analogt borde alla man gora detsamma med hansyn
till kvinnorna i varje situation. Pa sa satt astadkommer bade
mén och kvinnor ”den uppriktiga gavan av sig sjalv”.

Forfattaren till Efesierbrevet ser ingen motsattning
mellan en uppmaning formulerad pa sé sitt med orden: ”Ni
kvinnor, foga er efter era mén som efter Herren. Ty en man ar
sin hustrus huvud” (5:22- 23). Forfattaren vet att detta satt att
tala, sa vl rotat som det &r i sin tids seder och religiosa
tradition, skall forstas och fullfoljas pa ett nytt satt, namligen
som en “O0msesidig underkastelse i vordnad for Kristus” (jfr
Ef. 5: 21). Detta &r sarskilt sant darfor att den gifta mannen
kallas hustruns huvud”, liksom Kristus dr Kyrkans huvud; det
ar han for att kunna “uppoffra sig sjalv for henne” (jfr Ef. 5:
25), och att uppoffra sig for henne betyder att ga sa langt som
att ge sitt liv. | forhallandet mellan Kristus och Kyrkan ligger
underkastelsen emellertid endast pa Kyrkans sida, medan
’underkastelsen” i relationen mellan man och hustru inte &r
ensidig utan dmsesidig.

I forhallande till det ”gamla” ar detta uppenbarligen
nagot nytt” och av den anledningen en innovation i
evangeliet. Vi finner olika stycken i vilka de apostoliska
skrifterna uttrycker denna innovation, fastan de ocksa
formedlar det som ar ”gammalt”, det vill sdga det som dr rotat
i Israels religiosa tradition i det satt de heliga texterna forstas



och forklaras, som till exempel FOrsta Mosebokens andra
kapitel. %

De apostoliska breven vander sig till manniskor som
lever i omgivning praglad av just samma traditionella satt att
tanka och handla. Kristi ”innovation” &r ett faktum. Den utgor
namligen pa ett otvetydigt sétt det evangeliska budskapet och
ar resultatet av Aterlésningen. Medvetenheten om att
makarnas “underkastelse” 1 dktenskapet ’av vordnad for
Kristus” ar dmsesidig, och inte bara hustruns sak gentemot
mannen, maste emellertid stegvis fa faste i hjarta, samvete,
beteende och sedvanor. Detta &r en kallelse som fran denna
tid och framat i tiden inte upphor att utmana efterfoljande
generationer; det ar en kallelse manniskor maste ge ett standigt
nytt svar. S:t Paulus skrev inte bara, ”’I Kristus Jesus, finns inte
linge man eller kvinna”, ty han skrev ockséd ”Det finns inte
langre slav eller fr1”. Hur manga generationer behdvdes anda
inte for att en sadan princip kunde forverkligas i
ménsklighetens historia genom avskaffandet av slaveriet! Och
vad skall man sdga om de manga former av slaveri som
individer och folk &r underkastade och som &nnu inte har
forsvunnit ur historien?

Men Aterlosningens “etiska” utmaning ér tydlig och
definitiv. Alla de motiv som talar for kvinnans underkastelse
under mannen i aktenskapet maste forstas i betydelsen badas

¥ Jfr Kol 3: 18; 1 Pet 3:1- 6; Tit 2:4- 5; Ef 5:22-24; 1 Kor 11:3- 16; 14: 33- 35; 1 Tim 2: 11- 15.



”omsesidiga underkastelse” i “vordnad for Kristus”. Mattet av
sann aktenskaplig karlek finner sin djupaste kalla i Kristus,
som ar Kyrkans, hans bruds, brudgum.

Det ”’stora mysteriets” symboliska dimension

25. Vi moter i brevet till Efesierna en andra dimension av
analogin som, betraktad i sin helhet, tjanar till att uppenbara
det ”stora mysteriet”. Det dr en symbolisk dimension. Om
Guds karlek till den manskliga personen, liksom till det
utvalda folket Israel, framstélls av profeterna som
brudgummens karlek till bruden, uttrycker en sadan analogi
Guds karleks “dktenskapliga” kvalitet och gudomliga, icke-
maénskliga karaktdr: Ty din man ar han som har skapat dig...
han som kallas hela jordens Gud” (Jes 54: 5). Samma sak kan
sagas om Kristi aktenskapliga kéarlek som Fréalsare: Ty sa
dlskade Gud varlden att han utgav sin ende Son” (Joh 3: 16).
Det ar darfor en fraga om Guds karlek uttryckt genom
fralsningen, som fullbordats av Kristus. Enligt S:t Paulus’ brev
’liknar” denna karlek manskliga makars karlek men ar
naturligtvis inte “densamma”. Ty analogin medfor likhet

medan stort utrymme samtidigt lamnas at ’det som inte ar 1
likhet”.

Detta framgar latt med hansyn till “brudens” person.
Enligt brevet till Efesierna ar bruden Kyrkan pa samma satt
som Israel var bruden for profeterna. Hon &r darfor ett



kollektivt subjekt och inte en individuell person. Detta
kollektiva subjekt ar Guds folk. Folket &r en gemenskap
bestaende av manga manliga och kvinnliga personer. ”Kristus
har dlskat Kyrkan” just som en Guds folks gemenskap.
Samtidigt har han alskat varje individuell person i denna
Kyrka, som i samma stycke ocksa kallas hans ’kropp” (jfr Ef
5: 23). Ty Kristus har aterlost alla mén och kvinnor utan
undantag. Det &r just denna karlek som uttrycks i fralsningen;
denna kérleks dktenskapskaraktér nar sin fullbordan i
ménsklighetens och vérldens historia.

Kristus har intrétt i denna historia och forblir i den
som brudgummen som “uppoffrat sig”. Att “uppoffra” betyder
att pa det mest fullkomliga och radikala sitt ’bli en helhjartad
gava”. ”’Ingen har storre karlek an den som ger sitt liv for sina
vanner” (Joh 15: 13). Enligt denna uppfattning ar alla
méanskliga varelser — bade mén och kvinnor — kallade genom
Kyrkan att vara Kristi, virldens Frilsares, ”Brud”. Att pa detta
sitt ’vara brud”, och saledes det ”feminina” elementet, blir
symbol for allt som ar "ménskligt”, enligt Paulus’ ord: ”Nu ar
ingen langre ... man eller kvinna. Alla ar ni ett i Kristus
Jesus” (jfr Gal 3: 28).

Vi kan ur spraklig synvinkel séga att efesierbrevets
analogi for den dktenskapliga kdrleken forenar "maskulint™
och ”feminint”, eftersom minnen som kyrkomedlemmar ocksa
omfattas av begreppet “bruden”. Detta borde inte foérvana oss,



ty for att uttrycka sin mission i Kristus och i Kyrkan, talar S:t
Paulus om ”de sma barnen som han &n en gang maste foda
med smarta” (jfr Gal 4: 19). Det manskligt personliga — det
typiskt maskulina och det typiskt feminina — ar atskilda men
anda samtidigt varandras fullhet och forklaring, inom den sfar
som hor till det ”manskliga”. Detta ryms ocksa i den stora
“brudsanalogin” 1 brevet till Efesierna. Varje ménsklig varelse
—man och kvinna — &r i Kyrkan ”Bruden” pa sa vis, att han
eller hon tar emot Kristi Aterldsarens gava och soker besvara
den genom att ge sin egen person som gava.

Kristus ar brudgummen. Detta uttrycker sanningen
om kérleken hos Gud, som ”forst dlskade oss” (jfr 1 Joh 4:
19), och som, med den gava som denna éktenskapliga karlek
frambringade, har Overtraffat alla ménskliga férvantningar:
”Han dlskade dem intill slutet” (Joh 13: 1). Brudgummen —
Sonen av samma véasen som Fadern som Gud — blev Marias
son; han blev "méanniskans son”, sann manniska och man.
Brudgummens symbol &r manlig. Denna maskulina symbol
representerar den manskliga aspekten av Guds karlek till
Israel, till Kyrkan och till alla mé&nniskor. Vi kan i en
meditation dver Kristi forhallningssatt till kvinnorna enligt
evangelierna dra slutsatsen att han, som man och en Israels
son, uppenbarade ”Abrahams doéttrars” (jfr Luk 13: 16)
vardighet och darmed kvinnornas vardighet anda fran
’begynnelsen” i jamstalldhet med mannen. Samtidigt betonar
Kristus den ursprunglighet som sarskiljer kvinnorna fran
mannen och all den rikedom som slésats pa kvinnorna i



skapelsens mysterium. Kristi forhallningssatt till kvinnor
tjdnar som prototyp for det som efesierbrevet uttrycker med
’brudgumsbegreppet”. Just darfor att Kristi gudomliga kérlek
ar en brudgums kérlek &ar den forebild och monster for all
méansklig karlek och i synnerhet for mannens karlek.

Eukaristin

26. Det ar mot bakgrund av det ’stora mysteriets” bredare
bakgrund, sa som det kommer till utryck i Kristi och Kyrkans
inbordes forhallande som brudgum och brud, som det blir
mojligt att pa ratt satt forsta kallelsen till de “’tolv”. Kristus
handlade helt fritt och enradigt nar han kallade endast man
som apostlar. Han utévade samma frihet som nar han, med
hela sitt upptradande, betonade kvinnors vérdighet och
kallelse utan att anpassa sig till radande seder och sin tids
rattstdnkande. Det Overensstammer foljaktligen inte alls med
Kristi beteende att presumera att han kallade man som apostlar
for att anpassa sig till tidens forharskande mentalitet.
“Mastare, vi vet att du ar uppriktig och verkligen lar oss Guds
vag. Du faller inte undan for nagon och ser inte till personen”
(Mt 22: 16). Dessa ord &r en fullstandig karaktéristik av Jesu
fran Nasaret beteende. Har ges ocksa en forklaring till
kallelsen av de "tolv”. De dr med Kristus vid den sista
maltiden. Det ar bara de som far det sakramentala uppdraget,
”Gor detta till minne av mig” (Luk 22: 19; 1 Kor 11: 24), som
sammanfors med instiftandet av eukaristin. Pa Paskdagens
kvall far de den Helige Ande for att forlata synder, ”Om ni



forlater nagon hans synder, sa ar de forlatna, och om ni binder
nagon i hans synder, si ar han bunden” (Joh 20: 23).

Vi befinner oss i sjalva hjartat av paskmysteriet som
ar den &ktenskapliga gudskarlekens fullstdndiga
uppenbarande. Kristus dr brudgummen dérfor att ’han utgivit
sig sjalv”’; hans kropp har blivit ’given” och hans blod "har
blivit utgjutet” (jfr Luk 22:19 — 20). ”Han dlskade dem intill
slutet” (Joh 13: 1) pa det sattet. I korsoffrets ~helhjértade
gava” far Guds kérleks dktenskapliga betydelse definitivt sin
framtradande plats. Som vérldens Aterlosare &r Kristus
Kyrkans brudgum. Eukaristin ar var aterlosnings sakrament.
Det ar brudgummens och brudens sakrament. Eukaristin
aktualiserar och gor Kristi fralsande garning till verklighet pa
sakramentalt sétt, som nagot nytt, och “’skapar” hans kropp
Kyrkan. Kristus foérenas med denna “’kropp” som brudgummen
med bruden. Efesierbrevet omfattar allt detta. Den standigt
unga “enheten av de tva”, som existerar mellan mannen och
kvinnan fran sjalva begynnelsen, introduceras i detta “stora
mysterium” Kristus och Kyrkan.

Eftersom Kristus genom instiftandet av eukaristin sa
uttryckligt faste ihop den med apostlarnas présterliga tjanst, ar
det befogat att dra slutsatsen att han darigenom dnskade
illustrera relationen mellan man och kvinna och mellan det
“feminina” och det “maskulina”. Det ar en relation enligt
Guds vilja bade i skapelsens mysterium och i



fralsningsmysteriet. Det &r framfor allt eukaristin som
uttrycker Kristi, brudgummens, fralsande garning i
fornallande till Kyrkan bruden. Detta ar klart och entydigt nar
den eukaristiska och sakramentala tjansten, i vilken prasten
handlar i ”persona Christi”, utférs av en man. Denna
forklaring bekraftar undervisningen i deklarationen Inter
Insigniores som publicerades pa Paulus VI:s inradan som svar
pa fragan om kvinnors tilltrade till prastambetet. *°

Brudens gava

27. Det Andra Vatikankonciliet har férnyat Kyrkans
medvetenhet om prastambetets universalitet. | det nya
Forbundet finns bara ett offer och bara en préast, Kristus. Alla
de dOpta ar delaktiga i det enda prastambetet i Kristus, man
saval som kvinnor, i den man de vill ”frambira sig sjilva som
ett levande och heligt offer som behagar Gud” (jfr Rom 12:1),
vittna om Kristus pa alla platser och &r kapabla att ge en
forklaring till var och en som efterfragar skalet for hoppet om
det eviga liv som finns inom dem (jfr 1 Pet 3:15)”.>* Den
universella delaktigheten i1 Kristi offer, i vilket Fralsaren till
Fadern framburit hela varlden och sarskilt ménskligheten, gor
att alla i Kyrkan &r ett kungadéome at var Gud” (Upp 5:10; jfr
1 Pet 2:9), som inte bara deltar i den prasterliga sandningen
utan ocksa 1 Kristus Messias’ profetiska och konungsliga

50 Jfr Troskongregationen, Deklaration betraffande fragan om kvinnors tilltrade till prastimbetet " Inter
Insigniores” (15 oktober, 1976; A, 45, 69 (1977), 98- 116.
51 Jfr “Lumen Gentium”, 10.



sdndning. Denna delaktighet avgor dessutom Kyrkans, Guds
folks, organiska enhet med Kristus. Det uttrycker samtidigt
’det stora mysteriet” som beskrivs i efesierbrevet: bruden som
ar forenad med sin brudgum; férenad darfor att hon lever hans
liv; forenad darfor hon tar del i hans trefaldiga sandning (tria
munera Christi); forenad pa sa satt att hon med den
’helhjartade gavan” av sitt eget jag, besvarar brudgummens,
varldens Frélsares, outsagliga karleksgava. Detta galler alla i
Kyrkan, kvinnor sa val som man. Naturligtvis galler det dem
som har del i prastambetet °* som kénnetecknas av tjanande.
Alla dr, 1 Kristi och Kyrkans stora mysteriums” kontext,
kallade att — som brud — besvara Kristi outsagliga karleksgava
genom att ge sina liv till Honom, varldens ende Fralsare, som
ar Kyrkans brudgum. Det ’konungsliga prastadomet”, som &r
universellt, uttrycker samtidigt brudens gava.

Detta ar av fundamental betydelse for forstaelsen av
Kyrkan i hennes eget vasen for att undvika att kriterier, som
inte hor till hennes natur, anvands for forstaelsen och
beddmningen av Kyrkan - inte ens i den “institutionella”
dimensionen som tillkommit genom manskliga varelser och
som satter spar i historien. Fastin Kyrkan har en hierarkisk”
struktur™®, hor denna struktur likval helt ihop med Kristi
medlemmars helighet. Och heligheten mats i forhallande till
’det stora mysteriet”, 1 vilket bruden svarar pa brudgummens
gava med kérlekens gava. Det gor hon i den Helige Ande”,
eftersom “Guds kirlek har ingjutits 1 vara hjirtan genom att

52 Jfr ibid., 10
53 Jfr ibid., 18-29.



han har gett oss den heliga anden” (Rom 5: 5). Det Andra
Vatikankonciliet har, med stod av hela
undervisningstraditionen, pamint om att det i helighetens
hierarki ar just ”kvinnan”, Maria av Nasaret, som ar Kyrkans
’monster”. Hon “gar fore” alla pa helighetens vag; i hennes
person ~har Kyrkan redan natt den fullkomlighet genom
vilken hon finns till utan flick eller skrynkla” (jfr Ef 5: 27) **.
| den meningen kan man bara saga att Kyrkan ar bade
mariansk och apostolisk genom Petrus. >

| Kyrkans historia fanns, till och med fran &ldsta tid,
sida vid sida med man ett antal kvinnor, for vilka brudens svar
till brudgummens frélsande karlek kom till fullt aktivt uttryck.
Forst ser vi de kvinnor som haft personligt méte med Kristus
och foljt honom. Fram till Pingstdagen, efter Himmelsfarden,
’agnade de sig at bon 1 det 6vre rummet” 1 Jerusalem
tillsammans med apostlarna. Den dagen talade den Helige
Ande genom Guds folks “séner och déttrar” och fullfoljde pa
sa satt profeten Joels ord (jfr Apg 2:17). Dessa, och senare
andra kvinnor, spelade en aktiv och viktig roll i den unga
Kyrkans liv genom att fran grunden bygga upp den forsta
kristna gemenskapen — och efterféljande gemenskaper —
genom egna karismatiska gavor och tjanande i olika former.

54 Jbid., 65; jfr aven encyklikan "Redemptoris Mater”, 2-6; loc. cit., 362-367.

55 "Denna marianska profil ar ocksa fundamental och typisk for Kyrkan - och kanske till och med mer én
sa - liksom den apostoliska och petrinska profilen till vilken den &r sa djupt forbunden... Kyrkans
marianska dimension foregar den petrinska utan att pa nagot satt skiljas fran den eller vara mindre
komplementar. Maria Immaculata foregar alla andra med Petrus sjilv och apostlarna sjalvklart inraknade.
Det forhaller sig s inte bara for att Petrus och apostlarna fotts i den ménskliga arten under syndens borda
och utgor en del av Kyrkan, som &r "helig kommen av syndare’, utan ocksa darfér att deras trefaldiga
funktion inte har nagot annat syfte &n att forma Kyrkan i linje med det helighetsideal som redan
programmerats och forutsagts i Maria. En samtida teolog har med ratta papekat att Maria ar "apostlarnas
drottning utan ansprak pa apostolisk kraft: hon har en annan och stérre kraft’ (H.U. von Balthasar, "Neue
Klarstellungen”).” Tal till kardinalen och den Romerska Kurians prelater (22 december, 1987);
"L’Osservatore Romano,”23 december 1987.



De apostoliska texterna ndmner dem vid namn, som
Foibe, diakonissa i kyrkan i Kenchreai” (jfr Rom 16:1),
Prisca med maken Aquila (jfr 2 Tim 4:19), Euodia och
Syntyche (jfr Fil 4:2), Maria, Tryfaina, Persis och Tryfosa (jfr
Rom 16:6, 12). S:t Paulus talar om att de ”arbetat mycket” for
Kristus; detta arbete antyder olika omraden i Kyrkans
apostoliska tjanst, till en borjan i "hemmets kyrka”. | den
senare gar “den uppriktiga tron” vidare fran mor till barn och
barnbarn, som i fallet med Timotheos’ hem (jfr 2 Tim 1:5).

Samma sak upprepar sig under seklens gang fran den
ena generationen till den andra, som Kyrkans historia visar.
Kyrkan har i sitt forsvar for kvinnornas vardighet och kallelse
visat de kvinnor heder och tacksamhet som - i trohet mot
evangeliet - deltagit i hela Guds folks apostoliska mission i
varje tid. Det ar de heliga martyrerna, jungfrurna, och
familjemaodrar som modigt burit vittnesbérd om sin tro och
fort Kyrkans tro och tradition vidare genom att fostra barnen i
evangeliets anda.

I varje tid och land finner vi ”driftiga” kvinnor (jfr
Ords 31:10) som, trots forfoljelse, svarigheter och
diskriminering har deltagit i Kyrkans mission. Det racker att
namna nagra: Monika, Augustinus mor, Macrina, Olga av
Kiev, Matilda av Toscana, Hedviga av Silesien, Jadviga av
Krakow, Elisabeth av Thuringen, Birgitta av Sverige, Jeanne
d’Arc, Rosa av Lima, Elisabeth Ann Seton och Mary Ward.



Kristna kvinnors vittnesbord och géarningar har haft betydande
inverkan pa Kyrkans liv liksom pa samhallet. Heliga kvinnor
har handlat "frivilligt”, styrkta av foreningen med Kristus,
dven om de utsatts for svarare social diskriminering. En sadan
forening och frihet rotad i Gud forklarar till exempel S:ta
Katarinas av Siena stora arbete i Kyrkans liv och S:ta Teresas
av Jesus arbete i det monastiska livet.

Ocksa i var tid berikas Kyrkan standigt av de manga
kvinnor som fullfoljer kallelsen till helighet. De heliga
kvinnorna inkarnerar det feminina idealet; de ar ocksa
foredomen for alla kristna och modeller for ”’sequela Christi”,
som visar oss hur bruden maste besvara brudgummens karlek
med sin kérlek.

VIII. ”STORST AV DEM AR KARLEKEN?”

Att moéta forandringar

28. ”Kyrkan tror att Kristus, som dog och uppstod for alla,
genom sin Ande kan erbjuda ménniskan det ljus och den
styrka hon behdver for att méta sitt hoga 6de”. *° Vi kan
tillampa dessa ord fran konciliets konstitution Gaudium et

56 Jfr "Gaudium et Spes”, 10.



Spes pa det amne som ar foremal for vara reflektioner. Den
sarskilda hanvisningen till kvinnors vardighet och kallelse just
1 var tid, kan och méste ses 1 ”ljuset och kraften” som Anden
beviljar méanskliga varelser liksom ménniskorna av var egen
tid, som praglas av sa manga olika forandringar. Kyrkan “tror
att hennes Herre och Mastare har nyckeln till, att han ar
medelpunkten och malet” for manniskan och till ”all ménsklig
historia”, och hon tror att “under alla dessa férandringar
mycket forblir, som har sin yttersta grund i Kristus, densamma

igar, i dag och i evighet”. °’

Dessa ord fran konstitutionen om Kyrkan i vérlden av
i dag visar vagen att folja, nar vi atar oss de uppgifter som
sammanhanger med kvinnornas vérdighet och kallelse mot
bakgrund av var tids betydande forandringar. Vi kan bara
mota dessa forandringar pa ratt och tillrackligt satt, om vi gar
tillbaka till de grunder som finns i Kristus, som ar de
’oféranderliga” sanningarna och vardena, for vilka han sjalv
forblir det "trovardiga vittnet” (jfr Upp 1:5) och i vilka han
sjalv ocksa ar larare. Ett annat handlingsséatt skulle leda till
tveksamma, fOr att inte sdga felaktiga och vilseledande
resultat.

Kvinnors vardighet och karlekens lagbundenhet

29. Det redan i efesierbrevet (5:21- 33) citerade stycket, i
vilket relationen mellan Kristus och Kyrkan presenteras som

57 Ibid., 10 (Katolsk dokumentation, Uppsala, 1968).



ledet mellan brudgummen och bruden, ar ocksa en hanvisning
till aktenskapets instiftande i enlighet med Forsta Mosebok (jfr
2:24). Detta stycke sammanbinder sanningen om &ktenskapet
som ursprungssakrament med skapelsen av man och kvinna
som Guds avbild och i likhet med Gud (jfr 1 Mos 1:27; 5:1).
Den betydelsebarande jamforelsen i efesierbrevet skanker full
klarhet at det som &r avgorande for kvinnans vardighet i Guds
ogon — han som ar Skapare och Fralsare — och i manskliga
varelsers 0ga, i mannens och kvinnans 6ga. | Guds plan for
evigheten ar kvinnan den i vilken kérlekens lagbundenhet forst
slar rot i den varld som skapats for personerna. Karlekens
lagbundenhet hor till Guds eget intima liv som &r
Treenighetens liv. | Guds intima liv ar den Helige Ande
karlekens personliga hypostasis. Genom Anden som ar
oskapad gava blir kérleken gava for skapade personer.
Kéarleken, som ar av Gud, formedlar sig sjalv till varelserna
han skapat: ”Guds karlek har ingjutits 1 vara hjartan genom att
han har gett oss den Heliga Ande” (jfr Rom 5:5).

Att kvinnan kallats till liv vid mannens sida ”for att
vara honom till hjalp” (jfr 1 Mos 2:18) 1 ”enheten av de tva”,
ger den synliga véarldens varelser sarskilda forutsattningar, sa
att ”Guds kérlek kan ingjutas i deras hjartan” som ar varelser
skapade till Hans avbild. N&r forfattaren till efesierbrevet
kallar Kristus brudgummen’ och Kyrkan ”bruden”, pekar han
genom denna analogi indirekt pa sanningen om kvinnan som
brud. Brudgummen &r den alskande. Bruden ar den élskade,
darfor ar det hon som tar emot karleken for att ge karlek
tillbaka.



Nar man pa nytt laser Forsta Mosebok i ljuset av
aktenskapssymboliken i efesierbrevet, kan man komma
underfund med en sanning, som i all vasentlighet forefaller
avgora fragan om kvinnans vardighet, och foljaktligen ocksa
hennes kallelsefraga, ndmligen att kvinnans vardighet skall ses
I relation till karlekens lagbundenhet, som i grund och botten
handlar om réttvisans och den barmhartiga karlekens
lagbundenhet. >

Bara en person kan visa kérlek och bara en person
kan vara dlskad. Detta pastaende ar primért av ontologisk
natur och leder till ett etiskt bejakande. Karleken &r ett
ontologiskt och etiskt krav som ar bundet till personen. En
person maste dlskas eftersom bara karleken star i
Overensstimmelse med vad en person ar. Detta forklarar
budet om karlek, ként redan i det Gamla Testamentet (jfr 5
Mos 6:5; 3 Mos 19:18) och av Kristus placerat mitt i
evangeliets ”ethos” (jfr Mt 22:36-40; Mk 12:28-34). Detta
forklarar ocksa karlekens primat, “’storst av dessa ir kirleken”,
1 Paulus’ formulering 1 Forsta Korinthierbrevet (jfr 13:13).

Utan att hanvisa till denna lagbundenhet och detta
primat kan vi inte ge fragan om kvinnornas vardighet och
kallelse ett heltdckande svar. Nar vi sdger att det ar kvinnan
som tar emot karleken for att ge karlek tillbaka, refererar detta
inte bara, eller i frdimsta rummet, till 4ktenskapets typiska
relation mellan make och hustru. Det betyder nagot mer
universellt som grundar sig i det faktum att kvinnan, genom att
vara kvinna, pa det mest varierade satt formar samhéllet och

58 Jfr S:t Augustinus, "De Trinitate,” L. Viii, VII, 10- X, 14: CCL 50, 284-291.



samspelet mellan alla manniskor, mén och kvinnor, inom ett
storre monster av alla relationer mellan personer. | denna
vidare och mangskiftande kontext representerar kvinnan ett
sarskilt varde genom det faktum att hon ar en mansklig person
och samtidigt, som konkret person, genom sin feminina natur.
Detta angar varje kvinna for sig och oberoende av de andliga,
psykologiska och fysiska drag som ar hennes, som till
exempel, aldern, utbildningen, halsan, arbetet och vare sig hon
ar gift eller ensamstaende.

Det stycke i efesierbrevet som vi dgnat oss at later
oss tinka pa ett sirskilt slag av profetisk handling” som hor
till kvinnorna och den feminina karaktéren. Brudgums — och
brudanalogin talar om den karlek Gud har for varje mansklig
varelse — man och kvinna — i Kristus. Men i den bibliska
analogins sammanhang och textens inre logik, &r det just
kvinnan — bruden — som 6ppet manifesterar denna sanning.
Denna kvinnliga, feminina, “profetiska” karaktdr far sitt
hogsta uttryck i Jungfrun Guds Moder. Hon betonar helt, fullt
och omedelbart den intima férebindelsen mellan karlekens
lagbundenhet och den Helige Ande; denna sammankoppling
trader in 1 manskliga personers varld genom en kvinna. Darfor
hor Maria vid Bebadelsen orden, “den helige Ande skall
komma o6ver dig” (Luk 1:35).

Missionsmedvetenheten



30. En kvinnas vérdighet och den karlek hon tar emot darfor
att hon ar feminin till sin natur hor ndra samman; den
forknippas ocksa med den kérlek hon ger tillbaka. Sanningen
om personen och karleken ar pa sa satt bekraftad. Med
avseende pa sanningen om personen far vi an en gang ga
tillbaka till det Andra Vatikankonciliet: ’Maéanniskan, som &ar
den enda varelse pa jorden som Gud velat for dess egen skull,
kan inte finna sig sjalv helt och hallet pa annat sétt an att ge
sig sjalv helhjértat som gava”. > Detta tillampas pa varje
méansklig varelse som en person skapad till Guds avbild, vare
sig det & en man eller en kvinna. Detta ontologiska bejakande
antyder ocksa den personliga kallelsens etiska dimension.
Kvinnan kan bara finna sig sjalv genom att ge karlek till
andra.

Fran ’begynnelsen” skapades kvinnan — liksom
mannen - och ”placerades” 1 kéarlekens lagbundenhet av Gud.
De forsta foraldrarnas synd har inte fordarvat denna
lagbundenhet eller oaterkalleligt neutraliserat den. Detta
bevisas genom orden i protoevangeliet (1 Mos 3:15). Vara
reflektioner har gatt narmare in pa den sarskilda plats
“kvinnan” fatt i denna avslojande nyckeltext. Det skall ocksa
noteras hur samma Kvinna, som far stallning som bibliskt
“exemplar”, ocksa framtriader 1 varldens och minsklighetens
eskatologiska perspektiv enligt Uppenbarelseboken.®® Hon ar
en kvinna kladd i solen” och med manen under sina fotter och
en krona av tolv stjarnor pa sitt huvud (jfr Upp 12:1). Man
kan séga att hon &r kvinna pa en kosmisk skala som omfattar

59 Ifr "Gaudium et Spes,” 24.
60 Jfr i Appendix till S:t Ambrosius skrifter, "In Apoc.” 1V, 3-4; PL 17, 876; S:t Augustinus, "De symb. ad.
catech. sermo » IV : PL 40, 661.



hela skapelseverket. Samtidigt ar hon ”havande och ropar 1
barnsndd och fodslovanda™ (jfr Upp 12:2), i likhet med Eva
"allt levandes moder” (1 Mos 3:20). Hon plagas ocksa darfor
att ”framfor kvinnan som skall foda star draken (jfr Upp 12:4)
... ormen frén urtiden” (Upp 12:9), kénd fran protoevangeliet,
han som ar den Onde, ”’16gnens fader” och syndens (jfr Joh
8:44). ”Ormen fran urtiden” vill sluka ”barnet”. Eftersom vi i
denna text kan se ett eko fran barndomsberattelsen (jfr Mt
2:13, 16), kan vi ocksa se att kampen mot det Onda och mot
den Onde sétter sitt marke pa det bibliska exemplaret
’kvinnan” fran historiens forsta borjan till dess slut. Det ar
ocksa en kamp for manniskan, for det som ar verkligen gott
for henne och for hennes fralsning. Forsoker inte Bibeln séga
0ss att det ar just i ”kvinnan” - Eva — Maria — som historien
bevittnar en dramatisk kamp for varje mansklig varelse och for
hennes fundamentala ja” eller ’nej” till Gud och till den Guds
plan som ar evig fér manskligheten?

Medan kvinnans vérdighet vittnar om den karlek hon
tar emot for att ge vidare, tycks ocksa det bibliska
”exemplaret” Kvinnan avsloja kérlekens sanna lagbundenhet
som utgor kvinnans egen kallelse. Kallelsen forstas har i sin
fundamentala, och till och med universella betydelse, som
aktualiseras och synliggors 1 kvinnors manga olika “’kall” 1
Kyrkan och i vérlden.

Kvinnans moraliska och andliga styrka &r férenad
med hennes medvetenhet att Gud anfértror henne den
manskliga varelsen pa sarskilt satt. Naturligtvis anfortror Gud
varje mansklig varelse varje annan mansklig varelse. Men i



det hér fallet angar kvinnan pa ett sarskilt satt — just pa grund
av hennes femininitet — vilket avgor kallelsen pa sitt speciella
satt.

Kvinnornas moraliska styrka, som far sin kraft ur
denna medvetenhet och detta fortroende kan avlasas i ett stort
antal gammaltestamentliga gestalter, i1 Kristi tid och i senare
tidevarv fram till vara dagar.

Kvinnan ar stark darfoér att hon ar medveten om det
fortroende hon har och darfor att Gud ”anfortror henne den
manskliga varelsen alltid och dverallt, till och med i sadana
socialt diskriminerande situationer som hon sjélv kan befinna
sig i. Att vara medveten pa detta sétt och i grund och botten
kanna sig kallad har nagot att saga kvinnorna om den
vardighet de tar emot av Gud sjélv. Detta gor dem ’starka”
och styrker deras kallelse.

Den ”idoga kvinnan” (jfr Ords 31:10) blir darfor
oersattlig som stod och andlig styrkekalla for andra. Familjer
och ibland hela nationer har mycket att tacka dessa ”1doga
kvinnor” for.

| var egen tid gor vetenskapliga och teknologiska

framsteg det mojligt att uppna materiellt valstand pa en hittills
okand niva. Ibland &r det till nagras forman, ibland driver det
ut andra i samhallets periferi. Pa detta sétt kan ett ensidig
framatskridande ocksa leda till ett gradvist bortfall av en
kanslighet for manniskan, det vill sdga det fér manniskan
vasentliga. | den meningen véantar i synnerhet var tid efter den
manifestation for det ’geniala” som hor kvinnorna till och som



kan sékerstélla k&nsligheten for manskliga varelser under alla
omstandigheter — darfor att de ar manskliga! — och darfor att
’storst av dem é&r kdrleken” (jfr 1 Kor 13:13).

En noggrann genomlésning av vad bibeln sager om
exemplaret Kvinnan — fran Forsta Moseboken till
Uppenbarelseboken — bekraftar det som konstituerar
kvinnornas vardighet och kallelse, liksom det som &r
oforanderligt och alltid relevant i dem, darfor att det har sin
»yttersta grund i Kristus som dr densamme igar och i dag, nu
och for alltid”.** Om den ménskliga varelsen anfértros
kvinnorna av Gud pa ett sarskilt satt, betyder inte det att
Kristus ser till dem for att uppfylla det "konungsliga
prastadomet” (1 Pet 2:9), som ar den skatt han gett varje
individ? Kristus, som hdgste och ende prast i det nya och
eviga Forbundet, och som Kyrkans brudgum, upphdr inte att
genom Anden 6verlamna at Fadern detta samma arv, sa att
Gud blir allt for alla” (1 Kor 15:28).%

Da far sanningen att ”storst av dem ir kiirleken” (1
Kor 13:13) sin definitiva uppfyllelse.

IX. SLUTSATS
Om du visste vad Gud har att ge

31. ”0Om du visste vad Gud har att ge” (Joh 4:10), séger
Kristus till den samariska kvinnan under ett av de dar
mérkliga samtalen som visar hans hoga uppskattning av

61 Jfr "Gaudium et Spes”, 10.
62 ”Lumen Gentium”, 36.



kvinnornas vardighet och av den kallelse som gor det mojligt
for dem att delta i den messianska sdndningen.

De hér framlagda reflektionerna som nu kommer till
sitt slut har, inom ”gavan fran Gud”, forsokt komma till insikt
om vad han som Skapare och Fralsare overlatit at kvinnorna,
at varje kvinna. Kvinnorna kan i sjalva verket i Kristi anda
upptécka vad deras femininitet har for mening i dess helhet
och pa si sitt bli villiga att ’uppriktigt 6verlata sig som gava”
till andra och darigenom finna sig sjalva.

Under det Marianska aret énskar Kyrkan tacka den
allraheligaste Treenigheten for “kvinnans mysterium’ och for
varje kvinna — for det som konstituerar hennes kvinnliga
vardighets eviga storhet, for ”Guds stora verk” som genom
hela ménsklighetens historia uppfyllts genom henne. Var det
inte, nér allt kommer omkring, i och genom henne som den
storsta handelsen i den manskliga historien — Guds eget
méanniskoblivande — fullbordades?

Déarfor tackar Kyrkan for varje enskild kvinna. Hon
tackar for modrarna, systrarna, hustrurna, for kvinnorna som
konsekrerats for Gud 1 jungfruligheten, fér kvinnorna som
dgnar sig at de manga som vantar pa nagons osjalviska kérlek,
for kvinnorna som ger stod at familjemedlemmar, vilket ar det
fundamentala tecken for ménsklig gemenskap, for kvinnorna
som yrkesarbetar och som ofta far béara ett stort socialt ansvar,
for de ”idoga” kvinnorna och de ”svaga” — for alla kvinnor, sa
som de kommer fram ur Guds hjarta med all sin kvinnlighets



skonhet och rikedom. Hon tackar for dem, sa som de
omslutits av hans eviga karlek, sa som de med sina man ar
pilgrimer pa denna jord, som &r alla méanniskors provisoriska
hemland och som ibland forvandlas till en tararnas dal’’; hon
tackar for dem, sa som de med sina méan atar sig gemensamt
ansvar for mansklighetens 6de enligt det dagliga livets krav
och med tanke pa det slutliga 6de som den manskliga familjen
har 1 Gud sjalv, i Treenighetens ofattbara skote.

Kyrkan tackar for alla de manifestationer av det
kvinnliga ”geniet” som framtrétt under historiens lopp bland
folk och stater; hon tackar for all den karisma som den helige
Ande skénker kvinnorna i Guds folks historia. Hon tackar for
alla de segrar som vunnits genom deras tro, hopp och
utgivande karlek; hon tackar for alla den kvinnliga helighetens
frukter.

Kyrkan ber samtidigt att dessa ovarderliga ”Andens
manifestationer” (jfr 1 Kor 12:4 —), som med stor generositet
gjuts over det eviga Jerusalems ’dottrar”, uppmarksammas
och erkanns sa att de far vanda tillbaka for Kyrkans och
mansklighetens allmanna goda, sarskilt i var tid. Kyrkan ber i
sin meditation over det bibliska mysteriet ”kvinnan™ att alla
kvinnor i detta mysterium kan upptacka sig sjalva och sin
“hogsta kallelse™.

Ma Maria, som “ar Kyrkans forebild i det som ror
tron, den utgivande karleken och den fullkomliga féreningen
med Kristus” %, utverka at oss alla denna samma nad”, under

63 Jfr ibid., 63.



det ar som vi tillagnat henne, nar vi nu narmar oss det tredje
artusendet efter Kristi ankomst.

Med dessa kénslor meddelar jag den apostoliska
valsignelsen till alla de trogna, och pa ett speciellt sétt till
kvinnorna, mina systrar i Kristus.

Givet i Rom, i S:t Petrus basilika, den 15 augusti, pa Hogtiden
for den Saliga Jungfrun Marias Himmelsfard, ar 1988, det
tionde av mitt pontifikat.

Johannes Paulus Il






















