Scola

DEN HELIGE ANDE OCH SANNINGEN OM AKTENSKAPET OCH
FAMILJEN
Adam och den nye Adam

Den méanskliga varelsen (Dasein) bestar som individ av en sjal i
kroppens form och intar sin plats i en manlig — kvinnlig polaritet.
Hon har som individuell person sin grund i en verklig gemenskap
(familjen och samhallet). En av inkarnationens underbaraste
konsekvenser, vars yttersta mal uppenbaras i Jesu Kristi déd och
uppstandelse, ligger i det faktum att de kan bli den verkliga vagen
till forstaelse av Guds djupa mysterium. Gud i sin tur utsénder
ett slutgiltigt och férklarande ljus om den ménskliga varelsen,
antingen som en process i fornuftets s6kande eller som
uppenbarat f6r den kritiska form av kunskap som tron ar.

Kapitel 15 i det férsta brevet till korinthierna, som ar
skrivet med utgangspunkt fran en av de dldsta och grundligaste
redogoérelserna for Jesu Kristi uppstandelse (15:3-5), jAmfor pa ett
ovanligt satt den férste och den andre Adam.

[ denna text far vi se hur den Uppstandnes nya
kroppsliga existens behaller de utméarkande dragen i den verkliga
kroppen i den manniska som korsfastes for vara synders skull.

Apostlarna far hér en féorsmak av férklaringen av Jesu
kropp. Kristi uppstandelse ar den férsta frukten av den
kroppsliga forklaring som vantar oss alla enligt dogmen om
kottets uppstandelse.

Denna jamfoérelse mellan den férste och den andre
Adam visar hur det beundransvdirda utbytet 4ger rum mellan den
manskliga och gudomliga naturen, utan moéjlighet till
sammanblandning av de tva, i Jesu fran Nasaret enda (unika och
aldrig upprepade) gestalt.



[ motsats till Hegels férs6k att ge utrymme till en syntes
som skulle eliminera (aufheben) den ménskliga och gudomliga
naturen och sammansmalta dem i en tredje verklighet 6verlagsen
bada, hdvdar katolsk tro med storsta kraft att den kristologiska
analogia entis ar den hogsta tillAmpningen av den analoga
principen.

I Pryzwaras debatt med Barth, som togs upp igen under
den da pagaende dialogen mellan den protestantiske teologen och
Balthazar, visade Pryzwara att analogia entis inte alls ar en
begransad, logiskt formell princip (se M.J. Scheeben, (Die
Mysterien des Christentums, 1865, s 783-785).

Som vi tidigare ndmnt (kap 14) pekar den snarare pa en
huvudled, fran vilken méanniskan forsoker att vinda blicken mot
sin Skapare och da lattare forstar sig sjalv i sin historiska
harvarande situation.

Nu ar denna analogi - som kommer bade nerifran och
upp (analogi) och uppifran och ned (katalogi) - inte bara en
varandets analogi, enligt alla de grader i vilka varandet uttrycker
sig i individuella varelser och i deras transcendentala egenskaper.

Nar en gang Kristushédndelsen genom naden val brutit
in i historien, blir denna analogi en nédvandig metod for att forsta
nagot av det outgrundliga djupet i Faderns anlete: Jesus Kristus
ar Vagen.

Just pa den punkten och genom analogin finner
méanniskans fundamentala erfarenheter den vag som leder till
mysteriet, och mysteriet i sin tur belyser pa nytt konkret
maénsklig existens.

Fran denna synvinkel kan det vara pa sin plats att
omnamna Scheebens instinktiva uppfattning. I slutet av
Kristendomens mysterier beskriver han analogin som verksam i
det fruktbdrande utbytet mellan tro och f6rnuft genom den
dubbla roérelsen fides quarens intellectum och intellectus quarens
fidem i termer av en vigsel eller ett bréllop. Tron och férnuftet
gifter sig sdlunda med varandra pa ett sédtt som &r analogt med



brollopsrelationen mellan mannen och kvinnan och som objektivt
kallar varje mansklig varelse fran det 6gonblick den ar fédd.
Atminstone fram till var tid har fédelsen haft sitt ursprung i en
familjekontext och i en tradition, som faktiskt igenké&nns hos alla
folk, oavsett deras socialt kulturella utseende som klan,
patriarkal familj, ndtverksfamilj eller kdrnfamilj.

Brollopskaraktaren visar sig alltsa vara en vasentlig del
av en analogi som ytterst vilar pa inkarnationens logik, och - som
vi sett i féregdende kapitel — hindrar andligheten och séarskilt den
aktenskapliga andligheten att hemfalla at en spiritualistisk
mangtydighet.

Den mianskliga personens brollopskaraktar

Varje manniska kan uppleva att inkarnationens logik sprider ljus
over kristendomens mysterier (dktenskapet, kyrkan, Maria, Jesus
Kristus, Treenigheten) i analogi med brollopets betydelse.

Fore allt annat blir &ktenskapets sakrament det tecken
som, rotat i manniskans natur, pekar hdn mot den eukaristiska
féoreningen mellan Kristus som Brudgum och Kyrkan Hans Brud
(jfr Ef. 5:21-33). Hur férklarar vi konkret denna dynamism som
finner sin hégsta forebild i Kristus Brudgummens fullkomliga
bréllopsférhallande med hénsyn till kyrkan som hans brud?
Detta mo6jliggdrs genom att den Helige Ande i dktenskapets
sakrament later makarna ta del i bréllopsrelationen mellan
Kristus Brudgummen och kyrkan - brudgummen och hjélper dem
att inordna eros och agape i varandra. Hér ser vi redan Anden i
verksamhet i frdlsningshistoriens dimension (ekonomin), samme
Ande som &r inneboende i Treenigheten (teologin) och som
samtidigt ar det fullkomliga uttrycket (nexus) for kérleken mellan
Fadern och Sonen och detta férhallandes frukt (donum). Vi skall
aterkomma till denna punkt. Ty det rdcker nu att observera, att
mannens och kvinnans subjektiva karlek garanteras en objektiv
dimension i Aktenskapets sakrament genom den fér den Helige
Anden typiska missionen, oskiljaktig fran Guds ménniskoblivne
Sons mission. Makarna ar darfor kallade att i vardagslivet
uppleva troheten i vilken friheten inte ldngre bara beror pa de



subjektiva energier som de férfogar 6ver. Genom att existera i
Kristus kallas de till en ouppléslighet som tillfredsstaller varje
sann kérleks inneboende krav, att karleken skall besta fér alltid.

I detta ouppléslighetsperspektiv mérker de som ar med
pa kristna dktenskapstrdffar (Christian Marriage Encounters) att
de har en verklig kallelse. Tack vare oupplosligheten och genom
den Helige Andes kraft inleder makarna en vandring i Kristi
efterfoljelse. Darigenom visar de pa det gifta stdndets och det
jungfruliga standets gemensamma férutbestidmmelse, att diga
utan att ha begdir. Det ar den vishet i vilken kyrkan alltid fostrat
sina barn till kdrlek och barmhartighet och som &r det slutliga
malet for varje levnadsstand.

Den Helige Ande kan, som den Uppstandnes Ande,
aldrig skiljas fran Kristus. Den visar pa detta sitt hur
fruktbarandets dynamism ar en inneboende del i karleken mellan
tva personer. I Treenighetens liv dlskar Fadern och Sonen
varandra med ett utbyte av kérlek som &r Andens person (frukt).
Det inre méanskliga fruktbdrandet flédar ur skillnaden mellan
man och kvinna i deras personliga identitet i analogi med
Treenighetens karlek. Av det skalet har kyrkan alltid bemdédat sig
att visa att karleken mellan mannen och kvinnan orienterar sig
mot dktenskapet. Har finns den grund som &r familjens, dar
karleken mellan mannen och kvinnan utvecklar sin férmaga att
som gava frambringa ett barn. Den Helige Ande leder i
brudgummen Jesus makarna till bruden Kyrkan, in i kdrlekens
fullhet. Detta kan ske tack vare uppenbarelsen av var Skapares
trinitariska "anlete”. Med det blir vi fullkomligt medvetna om vad
det betyder att sdga "Gud &r karleken”; ”Detta dr kdirleken: inte att
vl har dlskat Gud, utan att han har dlskat oss och scint sin Son
som férsoningsoffer for vara synder (1 Joh 4:10)”.

Den Helige Ande forklarar Faderns uppenbarelse i Jesus
Kristus. Anden for aldrig fram sitt eget verk utan Kristi verk.
Déarigenom framlagger han bevis f6r den o6vervinnliga godheten i
inkarnationens logik. Vi kan i denna logik instdmma med
Tertullianus’ ord, "caro cardo salutis” (kéttet ar fralsningens



springande punkt). Vi kan i en viss mening instdmma med
pastaendet i Gaudium et Spes som utlagger temat med de bada
Adamsgestalterna — ’det &r bara i det inkarnerade Ordets
mysterium som ménniskans mysterium blir belyst” (n:r 22). Det
fullkomnas i en syn pa manniskan sa som hon konkret existerar i
den tvafaldiga enheten mellan mannen och kvinnan, betraktad i
ljuset av dktenskapet som fo6rstas som grunden till familjen och
som fullkomligt férklarar det antropologiska faktum som
manniskan &r i sig sjalv och i relation till den andra. Aktenskapet
tillater oss att forsta betydelsen av ett ”jag” och den andre och
mojligheten av ett forhallande mellan de tva. Detta férhallande ar
fruktbarande i karlek darfor att det inte griper efter den andra
som en forlorad halft utan é6ppnar det f6r frambringandet av
barnet.

Postmoderniteten

Vi maste &n en gang tillagga ett par kommentarer till vad vi redan
noterat angaende den historiskt — kulturella situation i vilken vi
ar kallade att leva med den kristna inbjudan till &ktenskap och
familj. Trots en objektiv bekréftelse av inkarnationens logik (caro
cardo salutis), frestas vi i verkligheten att uppfatta mysteriet med
brollopets natur som abstrakt, bade i dess grundlaggande
komponenter (den koénsliga skillnaden, kérleken och
fruktbarandet) och i de olika nivaerna i dess forverkligande (fran
Treenigheten till Aktenskaplig karlek). I basta fall forstar vi det
som en trostens flykt fran vardagslivets dramatik, snarare &n att
fa leva i detta vardagsdrama med den mojligheten att 1ata oss bli
allt mer inférlivade med den Uppstandne genom Andens kraft, ja,
snarare an att leva i en eskatologisk, positiv, férvantan.
Evangeliet vittnar om hur Jesus med sin i Uppstandelsen
forklarade kropp omformulerade manskliga relationer pa alla
nivaer och férnyade dem enligt lagen om jungfruligt Agande. Han
moétte Maria fran Magdala, de andra kvinnorna och larjungarna.
Pa nagot séitt 1t han dem passera genom den objektiva
frigérelsens lag. De fick kdnna av sina farhagor och tvivel, innan
de med hjalp av trons nad, i honom kunde kidnna igen den gava
han var till dem, som det eviga féregripandet av deras kroppsliga



bestdmmelse till uppstandelse. Att tdnka igenom inkarnationens
logik och analogt férena den manskliga erfarenheten av att vara
man och kvinna till den bréllopets innebdrd som alltid finns
mellan Kristus och kyrkan (admirabili commercium) ar inte en
verklighetsflykt!

Hur kan vi da foérhalla oss till fragan hur broéllopets
innebdrd uppfattas i den norra hemisfarens kulturella verklighet
som redan i dag gor sitt inflytande patagligt i geografiskt och
kulturellt avladgsna delar av var varld som ar sa fjarran fran oss
men anda ar relaterad till var erfarenhet? Tva tveklést utmanande
fakta verkar forstéra denna vision och géra den abstrakt och
kraftlés. De rika samhallen som omger oss staller oss infor ett
radikalt avbrott i sammanflatningen av bréllopets grundlaggande
innebo6rd. Det ar inte bara en separation mellan karlek och
sexualitet vi ar vittnen till, som sedan ldnge ingar i tidens
mentalitet, utan ocksa en radikal separation mellan sexualitet
och prokreation i den utstridckning kloning kan utféras i stérre
omfattning. De tre grundlaggande delarna av bréllopsmysteriet
som av naturen och naden ar sa intimt férbundna att de ar
objektivt oskiljaktiga, separeras och dras isdr nu som efter ett
program. Och det &r mer &n sa! Den mentalitet som nu dagligen
nar oss genom massmedia beskriver i kulturens namn, och i
namn av kroppsligt, psykiskt och andligt valbefinnande, {6r att
inte nAmna artens eugeniska och terapeutiska valbefinnande,
detta projekt som en progressiv befrielse fran ett slaveri under
naturen. Denna tvafaldiga separation - mellan karlek och
sexualitet och sexualitet och prokreation — ar ett exempel pa ett
viktigt litmus test pa moderniteten. Separerandet upptrader sa
att sdga som ett kdnnetecken pa 6vergangen till postmoderniteten
— for att anvanda Deleuzes berémda formulering. Om vi vore
mindre intellektualistiska och abstrakta i var syn pa tankens och
kulturens historia, skulle vi, i bruket av barnbegridnsning som
borjade inféras i slutet av 1950-talet for att skilja sexualiteten
fran karleken i stor skala, och i den i tiden mer néarliggande



mojligheten till in vitro fertilisering, och nu under senare tid
kloningen, kunna se postmodernitetens mest utmarkande drag.

Vari bestar egentligen skillnaden mellan modernitet och
postmodernitet? Trots att postmoderniteten goér ansprak pa att
kunna konstruera sig sjalv utan Gud — Gud inskranktes till ren
fantasiprodukt — antingen foér att Gud sags som projicering av
méanniskans behov (Feuerbach), eller fér att m&nniskan tog Guds
plats (Hegel) — lyckades moderniteten inte ge férutséttningarna fér
sin radikala sjalvutplaning. Tragedierna i Auschwitz och Gulag
askadliggjorde det barbariska i ett programmatiskt utrotande av
raser eller folkmassor under nittonhundratalets mitt (det korta
arhundradet”). Holocaust, som vara judiska bréder med ratta
menar ar unikt, var ett projekt {o6r att systematiskt eliminera en
hel ras, eftersom dess syfte var att undanréja alla judar med
judiska mor- och farférdldrar. Detta experiment var sa tragiskt att
sjalva tankeférmagan snéarjde in sig i en radikal maktloshet efter
Auschwitz och ifragasatte Gud sjalv. Manga samtida judiska
tdnkares och filosofers pastaende att det efter Auschwitz ar
omojligt att tala om Gud ar vél kant. For alla som i likhet med
judar och kristna menar att Gud ar verksam i historien har temat
Guds tystnad efter Auschwitz en teoretisk kraft som vida 6évergar
Nietzsches uttalande att "Gud ar doéd.”

Om vi, utan att vara defaitistiska eller f6rséka bygga
upp en apokalyptisk tidsanda, vill bedéma de effekter som f6ljer
pa sarskiljandet av brollopsmysteriets tre dimensioner, maste vi
erkdnna att den genetiska bioingenjérskapens teknik for férsta
gangen konkret har mojliggjort en fullstédndig sjdlvutplaning av
den manskliga rasen och alla andra raser 6ver hela jorden. For
férsta gangen har manniskan verkliga moéjligheter till sitt
férfogande att, mer sofistikerat och radikalare an det som kunde
ha hant med atombomben, eliminera hela den manskliga rasen.
Om det ur den synvinkeln finns ett gap mellan modernitet och
postmodernitet vet jag inget annat omrade &n detta, dar det
skulle kunna lokaliseras, inget annat fenomen som kan ge det ett
namn an i denna fruktansvirda moajlighet att utsatta
méanniskorasen f6r den rena maktviljan.



For manniskosliktets valbestand.

For att avsluta denna forsta del skulle jag vilja gora tva
iakttagelser. I ett tillbakablickande perspektiv pa trettio ar kan vi
nu utvardera den profetiska kraften i Paulus VI:s beslut att
kungora encyklikan Humanae Vitae, som med kraft vaver
samman brollopsinnebdrdens tre faktorer, namligen karlek,
sexualitet och prokreation. Detta beslut gick definitivt tvirs emot
den allmanna opinionen och innebar lidande fé6r den som fattat
det, men det skedde ocksa pa ingivelse av Anden, som bistar Petri
eftertradare. Det star nu klart, inte bara for att vi kan forsta att
de naturliga metoderna fér regleringen av barnafédandet, till
skillnad fran de sjalsligt okdnsliga metoderna eller de kemiska
preventivmedlen, faktiskt tar hansyn till m&nniskans ekologiska
valbefinnande bade ur kroppslig synvinkel och ur hélsosynpunkt.
Paulus VI:s ingripande forefaller bevara brollopsinnebérdens tre
oskiljaktiga dimensioner i enhet i all sin 6desdigra tyngd féor dem
som har ett verkligt intresse f6r den ménskliga personens
valbefinnande och darfér att det gjorde det majligt f6r en liten
kvarleva av Guds folk genom det vittnesbdérd som upprorde
andra.

Detta "nej” till sddana fragor som spontant uppstar i
den kyrkliga kroppen, till och med innan den har kunskapen att
ge alla de overtygade skalen som talar for den, &r i sjdlva verket
agnat at manniskoslaktets valbestand. I det har fallet
representerade detta "nej” ett férsvar for méanskligheten och ocksa
en viss mognadsprocess, darfor att det framkallade en
"Weltanschaung” som kunde askadliggéra det daraktiga i att ta
sin tillflykt till det teknologiska diktatet, som kunnat leda till
forstorelsen av liv.

Johannes Paulus II:s magisterium har f6rdjupat och
utvecklat férbindelsen mellan kénsskillnaden, kirleken och
fruktbarandet och latit bréllopsmysteriet blomstra pa alla sina



nivaer. Allt a&r dokumenterat, fran den berémda katekesen om
kroppen till Familiaris Consortio och Mulieris Dignitatem, och
genom Troskongregationen, Donum Vitae. Ur denna synvinkel har
Anden ledsagat kyrkans magisterium och spritt ljus éver makars
roll i enlighet med den kristna inkarnationens andlighet som
omformar dem till skadespelare och historiens scen.

Det ar har den andra iakttagelsen kommer in. Hur kan
man da, med blotta tanken pa den tragiska mojligheten att den
ménskliga rasen skulle férstéra sig sjélv, vittna om
broéllopsinnebérdens skénhet, sdsom den forverkligas i ett fritt
och valgrundat val inom kristna familjer i all dess trefaldiga och
oskiljaktiga enhet? Vi maste da i 6dmjukhet vara medvetna om
att kraften fran den Uppstandnes Ande verkar i kristna familjer,
nér det finns en logik i sjalva 6ppenheten fér den andre med sina
behov, och nér denna logik ar relaterad till makarnas
fruktbdrande karlek.

Denna valkomnande 6ppenhet kan vara en kanske omedveten
langtan efter fullsténdig tillfredsséllelse. Det hor till kristna
familjers kallelse att var ett "6ppet” hem, dar andra genom
aktenskapets skdnhet kan uppleva godheten i att vara ménniska.
[ sddana familjer uppenbarar detta "admirabile commercium”
mellan den gudomliga och manskliga dimensionen i broéllopets
innebdrd att det ar detta féorhallande som pa ett avgérande satt
raddar karleken fran den mer utbredda risken for ett tvakonat
tillstand. Den senare omvandlar homosexualitetens och
transsexualitetens dramatik till ett Prometeus’ kulturprojekt i den
meningen att den tillskriver kulturen det oméjliga anspraket att
producera natur hellre 4n att lata kulturen vara den kraftfulla
faktor som medger en positiv samverkan med naturen.

Men vilken faktor ar verksam i historien som majliggér
detta admirabile commercium mellan gudomlig och mansklig
brollopsférening? Den Helige Ande. Vi maste nu ta ett steg till for
att forsta hur det féorhallande ser ut som den Helige Ande



astadkommer mellan dktenskapet, familjen och kristendomens
hoégsta mysterier.

Anden och helighet.

Vi gar nu over till ett andra resonemang och skall lyssna till vad
kristen doktrin l&r om den tredje personen i Treenigheten. Vi vill
vara kortfattade men dnda uttémmande. Framf{or allt behéver vi
talamod eftersom var forstaelse av den Helige Ande av
noédvandighet inte racker till. Men det kommer att belysa den
verkliga fragan i var reflexion. Vi havdar nadmligen att den Helige
Ande ar familjens verkliga enhetsprincip, eftersom Anden ar det
akta parets sjalva instiftande form i dess trefaldiga dimension,
olikhet, karlek och fruktsamhet.

Den mest langtgdende samtida teologin menar, att vi
inte kan asidosatta hdnsynstagandet till ett tvafaldigt perspektiv,
nar vi féorséker betrakta den tredje personen i Treenigheten —
oavsett hur den har utarbetats i teologins hela historia i 6st och
vast under seklernas lopp. A ena sidan ar Anden karlekens
kvintessens som &r i rérelse mellan Fadern och Sonen. A andra
sidan ar Anden frukten av denna djupa karlek (donum doni). Den
férsta dimensionen ar subjektiv i den meningen att den betraktar
Anden som den karlek med vilken de tva hypostaserna
(subjekten), Fadern och Sonen, alskar varandra i det fullkomligt
Goda. Den andra dimensionen ar objektiv darfor att den i en viss
mening visar resultatet av karleken mellan de tva. Med hansyn
till detta ar en tvafaldig férklaring nédvandig. Den férsta handlar
om metod. Att sdga att intellectus fidei tolkar Andens gestalt
enligt dessa tva dimensioner betyder inte att man talar om att
inféra nagon slags sarskiljande i Anden sjalv. Vi &gnar oss enbart
at en svarighet i var trosforstaelse for att pa ett begransat och
osammanhingande satt férséka sdga nagot om sanningar som ar
lika verkliga som oatkomliga.



For det andra hanger dessa Andens objektiva och
subjektiva dimensioner samman med de tva dimensioner som i
Kyrkan ocksa ar helighetens bestandsdelar. Vilka ar det?
Helighetens objektiva dimension, som Augustinus kallar den,
sammanfaller med de bestandsdelar som har och nu gor
handelsen Kristi déd och uppstandelse narvarande och aktuell
som en fralsande handelse i kyrkan. Det ar traditionen, Skriften,
och Ambetet till vilket den liturgiska féorkunnelsen ar férbunden,
sakramenten, kanoniska lagen och teologin. Den subjektiva
dimensionen i Kyrkans helighet antyder & andra sidan de
erfarenheter av helighet som mer omedelbart sammanhanger med
de trognas frihet, till exempel bén, férlatelse, urskiljandet av
andarna, vittnesbordet i praktiskt liv, osv. Denna tvafaldiga och
komplementédra kyrkliga helighetsdimension, som uppratthaller
person och gemenskap i en tvasidig enhet inom kyrkan, ar
frukten av férbindelsen pa den ekonomiska niva som utmaérker
Treenigheten, och av det som redan upplevts pa Treenighetens
immanenta niva, genom Andens tva dimensioner. Hur satter den
Helige Ande denna foérbindelse i rérelse? De objektiva och
subjektiva dimensionerna som ar karaktéristiska for
Treenighetens tredje person kommuniceras till kyrkan genom de
objektiva och subjektiva dimensionerna i Kristi prastadéme, som
uttrycks genom den hé&ndelse som utspelas i hans déd och
uppstandelse. Jesus Kristus dr den unike och aldrig upprepbare
prasten, darfér att han pa en och samma gang ar offer och prast.
Han ar den som offras (det subjektiva prastadémet) och den som
offrar (det objektiva prastadémet). I honom, den som offrar och
offras, aterfinns den odelbara enheten mellan karlek och &mbete.
Detta prastaddme féormedlas till oss genom Anden i kyrkans
(objektiva och subjektiva) helighet. Kyrkans objektiva och
subjektiva helighet kan ocksa beskrivas med hanvisning till den
petrinska dimensionen (objektiv helighet) och den marianska
dimensionen (subjektiv helighet). Det totala offrandet av sig sjalv
— det marianska elementet — maste moétas och bekréaftas av det
petrinska elementet.



Vi kan féorsoka halla oss till denna syntes och karna.
Det kan da bli mo6jligt for oss att férenas med Treenigheten,
héndelsen Jesus Kristus, kyrkans levande dynamik, och
relationen mellan de institutionella och karismatiska elementen
inom kyrkan. Det blir lattare att forsta pa vilket satt Anden ar
den som "utlagger” karleken mellan Fadern och Sonen. Han ar
sanningens Ande (hela sanningen) som Jesus lovat de sina och
som gjorde det mojligt fé6r dem att utan fruktan vittna om honom,
trots att det for manga av dem skulle innebara martyrskap.

Gudomliggorande och forenande.

Vi vandrar vidare pa var vag och stéller oss fragan hur den Helige
Ande formedlar sig sjdlv med avsikt att bygga upp kyrkans
helighet i hennes barn. Vi kan sedan underséka hur han verkar i
makarnas liv genom aktenskapets sakrament. Vi kan ta fram ett
gammalt uttryck som myntades av Irenaeus och tala om Anden
som “de tva hander” med vilken Fadern agerar i historien och goér
den till frilsningens historia. Hur arbetar dessa hidnder? Han
anvander dem i férsta hand for att 6verféra sin plan {for
méanniskan, for gemenskapen och fér folken. Genom att férmedla
sig sjalv genom dessa tva hdnder, uppenbarar Fadern mysteriet.

Det ar viktigt att notera att vi fran begynnelsen, i bade
det Gamla och det Nya férbundet, finner tanken, att Guds
uppenbarelse ar ett férmedlande av Honom sjéalv. Genom att
intrdda i relation och genom att agera uppenbarar Gud nagot av
sitt ansikte. Det ar detta som ar kabod Yaweh, eller doxa Yaweh,
Guds harlighet, som trots att han djupare sett férblir helt
annorlunda, helig, och oatkomlig i sitt varande, férmedlar sig
sjalv genom Sonens dod och uppstandelse. Det &r hans mest
enastaende verk. Sonen i sin tur sdnder oss Anden. Sonen och
Anden ar ett i sindningen vilket later oss se en glimt av
skillnaderna mellan dem, samtidigt som de inte motverkar deras
handlande i enhet.

Hur avsléjar sig da den Uppstandnes Ande i handling
nér den fortsatter in i historiens "nu”? I allmén betydelse hander
detta, s4 som vi redan sett, genom Kristi subjektiva och objektiva



prastadome som gar vidare in i kyrkans objektiva och subjektiva
dimension. Den senare far sitt eko i den marianska och petrinska
dimensionen i den kyrkliga gemenskapen. For att ytterligare
klarldgga denna punkt kan det vara till nytta att ndmna tva
kategorier som kan beskriva Andens sétt att handla i sin kyrkas
"nu” fér varldens skull. Den férsta ligger Ostkyrkans och de
grekiska fdderna (fastdn Augustinus ocksa anvander den)
varmast om hjirtat och den forra féredras av de latinska faderna.
Jag refererar till 6stkyrkans kategori gudomliggérande och till den
latinska kategorin férenande.

Den Uppstandnes Ande f6ljer den kristne, den kristna
gemenskapen och pa ett sarskilt satt den ursprungliga verklighet
som familjen ar, mot det sanna 6det, var Fader som &r i himlen.
Det verkliga innehallet i Satans utmaning till Adam - "ni kommer
att bli som Gud” (jfr Gen 3:5) - skanks oss av nad. Vi skall bli
som Gud, men inte darfér att vi pa nagot satt ska kunna
féorvandla var ménskliga natur till gudomlig natur; daremot
kommer Andens nad, som Thomas séger, géra oss kapabla att i
paradiset kunna sta infér Kristi fulla harlighet. Det kommer att
bli begynnelsen till var enhet med Fadern. Andens verk ar darfor
den manskliga personens progressiva gudomliggérande. Detta
gudomliggérande frambringas just genom inférlivande.

Denna process utgor ett exempel pa den modalitet
genom vilken var frihet i den sakramentala dynamiken &r kallad
att delta i Kristi forhérligade kropp; pa detta satt konstitueras
den kyrkliga férsamlingen som Fadern redan sett som forma
mundi, som platsen for varldens fralsning. Det &r genom denna
vag som manniskor ar kallade till harlighet — det vill sdga deras
fulla forverkligande — i den man de inte i sin frihet hardnackat
motsatter sig den.

Inkarnationens logik ar oumbaérlig. Ocksa sakramentets
logik atervander har i full styrka. I denna logik ar Kristi
forharligade kropp forklaringen av hans verkliga historiska kropp.
Den ar de forsta frukterna av var uppstandelse fran de déda och
var sanna kropps féorvandling till en férharligad kropp.



Gudomliggérandets och inlemmandets dynamik pekar
mot det satt pa vilket Anden verkar i Guds kyrka, dar han visar
sig vara varldens hjarta. I &ktenskapet och familjen utférs detta
Andens verk pa ett sarskilt satt. Karlekens gava, som levs enligt
oupploésligheten och férfogandet utan bindning (jungfruligheten) —
bada uttryck for den djupgaende form genom vilken dktenskapets
sakrament gdor Andens agerande narvarande — gér erbjudandet
om frihet aktuellt och f6r med sig gudomliggérandet. Analogt (och
detta ar en viktig observation) sétter inlemmandets logik
stralkastarljuset pa den verkliga betydelsen av familjen som
"huskyrka”. Detta tema har &nnu inte behandlats tillrackligt i
teologins historia, inte ens efter dess kraftfulla aterupplivande
under Konciliet, darfor att det (felaktigt) uppfattades i juridiskt
institutionella termer, som om idén innebar ett mangfaldigande
av en lokalkyrkas juridiskt institutionella modell inom familjen,
med “familjepraster” som firade eukaristi i familjen, osv. Den
verkliga betydelsen av familjen som huskyrka ligger snarare i den
mer omedelbara modjligheten som familjen har i skapandet av den
petrinska (objektiva) och marianska (subjektiva) dimensionen.
Uttrycket "huskyrka” anger alltsa den princip enligt vilken bada
dessa dimensioner — petrinsk (institution) och mariansk
(karismatisk) skulle forverkligas i levande erfarenhet inom
kyrkan. I den betydelsen som vi har férstatt den sarskilda
Afrikasynodens stora maning, nér den tog upp fragan om
aktenskap och familj, ar att det handlar om att f in familjens
logik i kyrkan, sa att inflytandet fran ”affarslogiken” blir mindre
och mindre kdnnbar.

Den helige Ande ar brollopsbegreppets princip.

Om vi nu atervander till vart tema nar vi en sadan standpunkt att
vi kan reda ut i vilken mening den Helige Ande &r
brollopsbegreppets princip, och ur detta perspektiv, hur han sjalv
star for det ingjutande av den organiska enheten mellan sexuell
skillnad, kérlek och fruktbarande, som ligger till grund {6r
aktenskapet och familjen. Vi gor det med ett citat fran Balthasar:



Vi har redan lagt mérke till att det &r omdjligt att ndrma oss den Helige Ande
utan att gora det samtidigt i tva riktningar: som den (subjektiva)
kvintessensen (kdrnan) i Faderns och Sonens 6msesidiga kérlek, och
darigenom bandet (nexus) mellan dem; och som den (objektiva) frukt som
harstammar fran och bekraftar denna karlek. Det som &r oméjligt framstar
som ett sammanfallande av polerna. Forestall er f6r ett 6gonblick att
karleksakten mellan en man och en kvinna inte inbegrep nio manaders
havandeskap, det vill sdga, tidsaspekten. I férdldrarnas genererande och
mottagande omfamning skulle barnet omedelbart vara narvarande; det
skulle vid en och samma tidpunkt vara deras 6msesidiga kérlek i
verksamhet och nagot mer, ndmligen dess transcendentala resultat. Det
skulle inte heller vara en giltig invAndning att sdga att den diastasis som vi
just nu beskrivit helt enkelt har att géra med ménniskans kénsliga natur
och att det i ndgon hogre form av karlek inte skulle finnas nagon
fortplantning (en asikt som inte bara dyker upp i var tids allménna
distinktion mellan dktenskapets tva &ndamal utan ocksa i det erosbegrepp vi
finner hos Platon och Soloviev...). Vi maste i sjadlva verket sdga att denna
form av 6verflodande natur och darmed fruktsamhet (som kan vara andlig)
ar en del i all karlek, och att det inbegriper just den hégre formen av karlek.
I den meningen &r det just de skapade varelsernas fullkomliga karlek som ar
en verklig imago Trinitatis (Theologik III, s 145-46).

Vart ursprungliga tema kommer tillbaka i och med detta citat.
Det ar namligen en pataglig analogi, som uttrycker
inkarnationens plan (logik), sarskilt i den utstrackning den
uppfattar verkigheten i mannens och kvinnans broéllopsinnebérd
som vagen att fatta nagot av Treenighetens inre liv.

Detta ar inte en sjalvklar uppfattning. Vi vet att den
ifragasattes av tva stora auctoritates. Forst fornekar den helige
Augustinus i De Trinitate uttryckligen mojligheten att fader-
moder-barn triaden skulle kunna betraktas som ett uttryck foér
den treenige Guden. S:t Thomas utvecklar denna Augustinus
invAndning vidare och gar sa langt att han sager att hypotesen ar
absurd. Pa 1800-talet reagerade Scheeben mot dessa
invdndningar. En allvarlig debatt har uppstatt i
samtidslitteraturen som havdar att det ar majligt, att, inom
analogins granser, anse att familjen ar en bild av Treenigheten.
Till férsvar f6r denna tes kan vi citera Johannes Paulus II:s
auktoritativa foérslag i Mulieres Dignitatem (6-8), enligt vilket
communio personarum ocksa ar av en kvalitet som hor till bilden



av Gud. Denna formulering tillater oss att uppréatthalla den
grundlaggande olikheten mellan den treenige Guden och den
méanskliga familjens verklighet, samtidigt som man positivt kan
uppfatta ett element av likhet. Genom denna analogi ser vi hur
treenighetsmysteriet genom Andens handlande &r verksamt i den
familj som grundas pa det kristna dktenskapet.

Att saga att familjen ar en bild av Treenigheten har sin
motsvarighet i nagot som de flesta manniskor i dag faktiskt kan
sédga att de har erfarenhet av och uppfattar. Jag stéder mig pa det
faktum att karleken mellan en man och en kvinna &r den stora
huvudled som 6ppnats f6r manniskan f6r att hon ska lara kdnna
sig sjalv, den andre, enheten mellan de tva och frukten av denna
enhet. Men forutsattningen ar att kdrleken alltid &r uppbyggande
genom ett utbyte av livserfarenhet och att den bar frukt i barn.
Alldeles som det i Gud bade finns den ene och den andre och
enheten mellan de tva i fullkomlig jamstalldhet, kan det i
mansklig erfarenhet (A&ven om det handlar om en avgrundsdjup
olikhet) finnas enhet mellan olika varelser. Atskillnader innebéar
for manniskan, aven med tanke pa de oundvikliga forsakelser de
medfoér, en stor tillgdng och en stor moéjlighet. Barn som
karlekens frukt (méjliggjord genom den tvafaldiga enheten, eller
endiaden, mellan identitet och atskillnad) blir den exalterande
dagliga bekréaftelsen av familjelivets positiva karaktar.

Det ar absolut nédvandigt att kristna aterupptacker
styrkan att vittna om det f6r alla manniskor tilltalande och
lampliga i att mo6ta vardagslivets alla utmaningar inifran familjens
eget stora kraftfalt.

Var varld ar en véarld som prévas i sina finaste fibrer
darfor att det ar en varld dar broéllopsbetydelsen 16sts upp och fér
att dess tre grundlaggande dimensioner levs ut var och en atskild
for sig — darfor att en ideologi alltid praktiseras. Varlden behoéver
moéta skal for att tro i det dagliga livet. Dessa skal kommer inte i
forsta hand fran begrepp utan fran vittnesbérd. Ett verkligt
vittnesbérd om dessa skal later kyrkans ontologiska och etiska
inbjudan att bevara bréllopsbetydelsens tre dimensioner férenade



med varandra, nar man moéter den dktenskapliga
oupploslighetens, preventivmedlens, aborternas,
fodelsekontrollens, den artificiella befruktningens och kloningens
brannande fragor. Kyrkan kommer da att se sitt
stallningstagande besvarat, inte bara som en negativ varning,
utan som en verklig mdjlighet att bygga upp en tillfredsstallande
civilisation.

Den Helige Ande och Familjen.

Som slutsats kan det vara bra att ndmna tre dimensioner som i
en viss mening betecknar innehallet i Andens verk i familjelivet
som imago Trinitatis, det stille dar en verklig broéllopsbetydelse

forverkligas. Vi kan i korthet sdga att Anden ar gdva, Anden ar

frihet och Anden ar vittne.

Den Helige Ande och gavan.

Anden ar gava. Han ar donum doni , darfér att han ar frukten av
det mest fullkomliga, Faderns och Sonens émsesidiga kérlek,
féormedlad i Jesu offer pa korset (som offer och prast) och som
standigt erbjuds for var frihet i Eukaristins sakrament, hans
heliga kyrkas dopfunt och héjdpunkt. Om Anden &r
brollopsbetydelsens princip darfér att han aktualiserar familjen
som imago Trinitatis kommer han att 6ppna familjen f6r gavans
logik, till det som &r gratis. Gavans logik finner sin objektiva
bekraftelse inom familjen, in den 6ppenhet som aldrig kan
undertryckas f6r den andre. Vi finner den redan i ”ett koétt” (den
aktenskapliga akten), i vilken sexuell atskillnad, som sadan, ar
inriktad mot frambringande av ett barn. Prokreationen &r i sig
faderns och moderns gava av sig sjalva. De avklader sig all
egotism och later sig — inte utan sjalvférnekelse - anvindas i sitt
sjalvutgivande for att bejaka den andre. Och inte bara den andre
som make eller maka, utan den andre som den tredje, som ett
barn. Barnet utévar sa att saga "ett tvang” pa de bada att
omdefiniera den andres plats i det dagliga livet i samstdmmighet
med gudomliggérandets egen regel. Genom naden och i en frihet
som inte ar motstravig, omformar gudomliggérandet den karlek
som ar bindande, eros, till den karlek som befriar, eller agape.



Anden och friheten.

[ andra hand &r Anden alltid den plats déar friheten férharligas.
”Vinden blaser vart den vill” (Joh 3:8), laser vi, och "dar Herrens
Ande ar, dar ar frihet ” (2 Kor 3:17). Det &r meningen att vi ska
uppfatta det verk som utférs av den Uppstandnes Ande ur de "tva
héndernas” perspektiv, eftersom de agerar gemensamt; det blir 4n
mer ndédvandigt nér vi talar om frihetens Ande. Det ar absolut
otdnkbart att skilja Andens handlande i historien fran Kristus
som en unik hé&ndelse i sitt slag. Jesus sager sjalv "den heliga
anden som Fadern skall sdnda i mitt namn, han skall lara er allt
och paminna er om allt som jag har sagt er” (Joh 14:26). Anden
fortsatter att utropa och ge uttryck at vishetens och férstaelsens
dolda skatter som samtidigt ar Kristi dolda skatter. Hur aterges
dessa Andens fria handlande i familjernas konkreta liv som imago
Trinitatis ?

Har erfar vi naturligtvis hela tyngden av ett tema som vi
paminns om pa den kvantitativa nivan. Den samtida familjens
kris &r, som vi skall se, parets kris, darfor att langtan efter en
familj bestar, &ven om den berdrda familjen ar bracklig; vi maste
ga med pa att denna kris i verkligheten &r en frihetens kris. Fran
en viss synpunkt ar det inte svart att férsta detta, eftersom
familjen valts bade av naturen och av ndden att vara platsen for
karleken. Hur &r det mojligt att sdga att en plats {6r kéarlek inte &r
en plats for frihet? Men en missuppfattning cirkulerar i vart
samtida samhalle betraffande frihetens natur. Missforstandet
tenderar att, i alla sammanhang och fér alla &ndamal, fa friheten
att sammanfalla med det absolut fria valet. A ena sidan lyckas det
inte ta hansyn till att valfrihet maste avlagga rakenskap fér de
sjalvférverkligande bojelser som i varje mé&nniskas natur
omfattar; & andra sidan glémmer det att den fullstandigt
analyserade viljan rors av det Oandliga. En frihet som inte boérjar
i amor naturalis, som Thomas kallade den, det vill sdga fran
bojelserna till det férverkligande som erbjuds oss genom naturen,
och som inte tar hansyn till rorelsen mot det granslésa som
karaktariserar ménskligt vasen, ar en fallfardig frihet. Den
kommer aldrig att aktualisera alla de krav som den motiverar.



Den tror sig féormogen att frambringa sitt eget goda pa
egen hand. Tvartom ar far och mor och barn kallade att lara sig
vad friheten ar med utgangspunkt i familjen, som den férsta
gemenskapen. "Ni skall lara k&nna sanningen, och sanningen
skall gora er fria (Joh 8:32)” maste bli ett kriterium som alla kan
fa erfarenhet av i dagligt familjeliv. Det &r en erfarenhet som gar
over genom att framfor allt acceptera den andre. Ytterst betyder
det en lydnad infér den andres ansikte som det kommer fram i
hans eller hennes ménskliga natur med alla dess &rvda och
karaktaristiska drag. I hans olikhet med hénsyn till oss och trots
oundvikliga féorsakelser som ingar blir den andre en méjlighet till
forverkligande under den férutsattningen att han levs ut som ett
tecken och en vag fram emot lara sig Guds karlek. Denna kéarlek
kan aldrig skiljas fran karleken till nastan.

Anden och vittnesbordet

Till sist &r Anden vittnet. Genom att f6lja Skriftens anvisningar
kan vi sdga att "Nar Hjédlparen kommer ... skall han vittna om
mig. Ocksa ni skall vittna (Joh 15:26).” For att kunna bara
vittnesbord &nda till jordens yttersta grans (jfr Apg 1:8), for att
kunna vara vittnen infér alla folk — motiverade av att syndernas
forlatelse har férunnats oss genom omvandelse (jfr Lk 24:47 -) —
foér att kunna undervisa hela varlden om allt vad Jesus ar och allt
som Jesus har lart (jfr Mt 28:20), maste vi fa kraft fran héjden (jfr
Lk 24:49), dop i den Helige Ande (jfr Apg 1:5), och styrka av den
Helige Ande (jfr Apg 1:8), och bli férvandlade till vittnen. Det ar
Anden som var gang kommer att ge vittnena allt de behéver,
eftersom, "han skall lata er veta vad som kommer att ske”, som vi
laser i Joh 16:13. Andens uppgift ar verkligen att vara den som
uppenbarar, forsvarar och vidmakthaller Jesus Kristus i det
historiska "nuet”.

Allt detta har aterverkningar pa familjens liv som imago
Trinitatis eftersom den Helige Ande aktualiserar
broéllopsinnebdrdens princip genom gudomliggérande och
inlemmande av dess medlemmar. Vi har inte f6r avsikt att komma
in pa den aspekt av vittnenas liv som rér det personliga livet; vi



intresserar oss for familjens vittnesbérd som sddan. Familjen har
féormagan att bara fram ett vittnesbérd, om den medvetet lever
som imago Trinitatis, och later sitt inre lysa genom sina
medlemmar; om den blir en plats som vittnar om en levande
samhoérighet med en kyrklig gemenskap (i grannskapet, hemmet,
arbetsplatsen eller vilken annan plats som helst dar man moéter
méanniskor), kritisk till varje familjeegotisisk tendens; och om
dessutom den andres behov beméts aktivt och {6ljs upp i konkret
handling pa ett satt som ar utmarkande fér nya narstadende
relationer i communio personarum (Kristus, Johannes och Maria
vid korsets fot, se Joh 19:25-27). Det detta ar det som maste
understrykas mest.

Anden och enheten

Genom inkarnationens logik bestar saledes Kristi Andes maktiga
féormaga i att kunna frambringa enhet i personen, inom familjen
och det manskliga samhallet. Den Helige Ande &r Den som
mojliggdér en-hetens erfarenhet. Hur vackert ar det inte att fa
mota tva trofasta makar mot slutet av deras liv som, trots
bracklighet och prévningar, tydligt vittnar om en émsesidig
renande karlek. Kanske har varden av barn slitit pa dem
kroppsligen, men dessa barn har dnda sjélva fatt lara sig att bli
fordldrar! Man skénjer med létthet i deras ansikten en enhetens
bild, uttrycket f6r ett "Jag” som lart kdnna den andres plats justi
en familj som levts som ecclesia , som ett patagligt tecken pa en
fri och sjalvuppoffrande karlek som med 6ppna armar valkomnar
den andre. Vilken blick dessa makar, unga mitt i sin alderdom,
ibland ger varandra! Det &r som om de var fér sig upprepade till
den andre Ignatius’ av Antiokia beundransvarda ord, "ett
porlande vatten ropar inom mig, ”1at oss ga till Fadern”” (Brev till
romarna 7.2). Gava, frihet och vittnesboérd ar den vag som Anden
anfortror kristna familjer i den uppgift som sammanfaller med
kyrkans vasen, ndmligen att ge den ménskliga personen en
fullstédndig utbildning i en odvervinnerlig jAmférelse mellan
”Jaget” i sin totalitet och verkligheten i sin totalitet i syftet att i
Jesus Kristus moéta den som ar allas Fader. ”Alla skall bli Guds
larjungar” (Joh 6:45).
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