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FORORD

Gemensamt bekédnner romersk-katolska kyrkan och Svenska kyrkan att
biskopsédmbetet sdsom en del av kyrkans ambete dr Guds den heliga An-
dens gava till kyrkan. Detta dr utgédngspunkten fér det dokument som
hér presenteras av Den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan
och Stockholms katolska stift.

Redan tidigare har en avsevard samsyn i &mbetsfrdgan kunnat redovi-
sas i den internationella luthersk-katolska dialogen. Svenska kyrkans
speciella tradition har mdjliggjort att de internationella dialogresultaten
pé ett positivt sitt har kunnat féras vidare och konkretiserats. Vi vet att
detta redan har vickt ett berittigat intresse utanfor Sveriges grinser.

Ekumenik r ingen férhandlingsrunda utan ett 6msesidigt férdjupande
i den gudomliga uppenbarelsen. Nér vi nu 6verlimnar dokumentet Bis-
kopsambetet for studier i vdra kyrkor, ser vi det inte bara som ett uttryck
for ett nirmande mellan Svenska kyrkan och romersk-katolska kyrkan
utan ocksd som en paminnelse till oss alla om det teologiska samtalets
ckumeniska mojligheter och dess nédvandighet for alla varaktiga eku-
meniska framsteg.

Det dr ett femarigt arbete som avslutas med detta dokument. Dialogen
mellan Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift kommer att fort-
satta. Viktigt 4r nu emellertid att detta unika dokument blir studerat och
diskuterat i hela den svenska kristenheten.

Uppsala och Stockholm i mars 1988

Bertil Werkstrom Hubertus Brandenburg
Svenska kyrkans Biskop i Stockholms
arkebiskop katolska stift




I. BAKGRUND -
DIALOGERNA

INLEDNING

Samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och Sj[o'ckholms katolsl_<a stift ut
ger harmed sin tredje tryckta rapport. Dess tidigare arbeten, .1.11§s01'n en
kort historik éver samtalsgruppen som borjade arbeta 1970, fol](.er i det
avsnitt som behandlar den bilaterala luthersk-katolska dialogen
(s 14). ] _

1981 beslutades, att samtalsgruppen skulle arbeta med frz_lgan om bis-
kopsimbetet. Orsaker som angavs i motiveringen var, att biskopsdmbe-
tet har avgorande ekumenisk betydelse i den romerskjkatolska kyrkan,
att Svenska kyrkan sedan 1920-talet anser sig 1 ekumel_nska s?mmanhang
inta en speciell stillning genom sina ansprak pa ett blskops.ambete. med
apostolisk succession och att biskopsiambetet har aktualiserats inter-
nationellt i olika dokument. Svenska kyrkan har i dessa dokument knap-
past blivit foremal for behandling. o ' . '

Fragan om biskopsidmbetet har nu éterigen i den mterﬂnatlonella eku-
meniska diskussionen framtratt med en for bara nagra ar sedan oanad
aktualitet och styrka. : }

1 Baptism, Euz’harist and Ministry, sv: Dop, Nattvard, Ambete (BEM)
den officiella Faith och Ordertexten frdn Lima 1982, uppmanas kyrkor
som saknar biskopsimbete med historisk success:ion Vatt vérdgsét:ca den
biskopliga successionen som ett tecken, lat vara inte en garanti, for kyr-
kans kontinuitet och enhet” (§ = 38). Om dokumentet som helhet kan
sidgas, att det forutsitter en enhet mellan kyrkorna, som n}kludf/:rar en
gemensam uppfattning om, och ett likartat utévande av episkopé, d v s
biskopsambetets funktioner. o .

I det romersk-katolska — lutherska dokumentet Det andliga dmbetet i
kyrkan, 1981, diskuteras ocksa frégan om biskopsambetet och é\f-en héar
finns en inriktning att betona dettas betydelse for enheten och en 6nskan
att f det accepterat och infort i s manga, hir lutherska, kyrkor som
mojligt. '

For en lokal bilateral samtalsgrupp giller det att finna ett aktuellt och
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begrinsat &mne diar man ocksa kan applicera och i den lokala situationen
“bearbeta ett mera omfattande ekumeniskt material. Vi har menat, att
fragan om biskopsambetet ar ett sddant dmne.

Till en historisk-systematisk fragestallning, dar traditionerna p4 olika
satt skiljer sig at eller kan skilja sig 4t och dir malet i ndgon mening 4r att
genom fordjupad teologisk och historisk reflexion nd fram till en om
mdjligt fordjupad enhet eller tminstone en storre klarhet, kan liggas yt-
terligare en aspekt. Det finns fér vdra traditioner gemensamma problem
som ockséd giller biskopsambetet. Fragor som hir blir aktuella ar ex-
empelvis den episkopala strukturens tillimpning och férhéllande till den
omgivande demokratiska sambhéllsstrukturen, auktoritetens visen och
utdvande i forhallande till biskopsambetet samt biskopens roll och funk-
tion 1 kyrkan och férsamlingen.

Den metod, som har kommer till anvindning, ér att under s stort be-
aktande som mdjligt av den internationella ekumeniska dialogens resul-
tat ocksa komplettera detta med specialundersokningar. Resultat dirav
inarbetas i texten. Dessa undersokningar bifogas ocksa som bilagor i den
utstriackning de i avsevird grad kan underlatta forstaelsen av sjilva do-
kumentet.

For Svenska kyrkans (SK) del giller, att dess biskopsémbete traditio-
nellt spelar en viktig roll i ekumeniska sammanhang. Detta dmbete ut-
gjorde forutsittningen for forbindelserna med den anglikanska kyrkan
vid seklets borjan. Det har fatt stor betydelse for de lutherska kyrkorna i
Balticum, som genom Nathan S6derblom erholl det historiska episkopa-
tet. Slutligen kan ocksd hir nidmnas, att Svenska kyrkan p3 missions-
falten spelat en avgérande roll vad giller biskopsiambetets inférande i
lutherska kyrkor i Afrika och Asien.

Svenska kyrkan befinner sig i en dubbel roll. Genom att erkinna Con-
fessio Augustana har den antagit en luthersk bekinnelse och genom sitt
historiska kontinuitetsmedvetande menar den sig ocksa ha behéllit ett
biskopsambete med apostolisk succession.

For den romersk-katolska kyrkan (RKK) giller, att den hivdar att den
besitter ett biskopsimbete med apostolisk succession. (Frin romersk-
katolskt héll syns det f6r narvarande inte vara sé, att man kan tinka sig
ett erkdnnande av en presbyteral &mbetsstruktur.) Darfor ér frigan om
biskopsidmbetet i Svenska kyrkan av grundliggande betydelse for de
framtida relationerna mellan denna kyrka och den romersk-katolska.
Fragestallningen har uppmérksammats tidigare av bl a van den Haag och
Dewailly.

Den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och Stockholms
katolska stift har nu sett det som en mdjlighet att, mot bakgrund av de
internationella och framfor allt luthersk-katolska samtalen om dmbetet,
fora fragan vidare. Tidigare har de luthersk-katolska samtalen huvudsak-
ligen préglats av att parterna i dialogen haft formelit skilda utgings-
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ﬁunkter, lutheranerna en presbyteral, katolikerna en episkopgl._ Dg lu‘g-
herska episkopala kyrkorna i Europa och tredje vérlden, som ér 1 minori-

tet inom lutherdomen, kan knappast siagas ha gjort sig horda. Genom att
den svenska situationen ar sadan, att dialogen kan kéinneteckna§ av for-
mell paritet vad galler ansprak pa episkopal ordningZ kfll’l g'rundlaggande
dverensstimmelser provas i synen pa dmbetet, och da sérskilt ett dF: loka-
la imbetena 6verordnat Ambete som nigot vésentligt for kyrkan, (jfr Alle
unter einem Christus, 1980, § 22).

Arbetet i samtalsgruppen

Samtalsgruppen har i regel sammantrétt tre gnger per tercmin, vissa pe-
rioder titare. Nagra ganger har gruppen arbetat ‘sammanhallet under ett
par dagar. Mellan sammantrddena har de ens'kllda medlemmarpa full—
gjort forskningsuppdrag eller skrivit utkast till texter. Detta tillvaga-
gingssitt har kidnnetecknat gruppens arbete sedan d.ess tillkomst 1970.

Samtalsgruppens medlemmar kénner varandra vil. En del.av med-
lemmarna har samarbetat i 6ver ett decennium. Detta har lett till en god
arbetsmiljo i samtalsgruppen, praglad av mycket stor 6ppenhet. Det be-
tyder, att diskussioner som forts i gruppen lfgnn.atoske med denna stora
oppenhet utan att nadgon deltagares goda V11]g 1frggasattts. D“et betyder
ocksd, att varje ansats till forhandlingsmentalitet ar.nagot' for samtal_g-
gruppen fraimmande. Malet, ocksd i de intensivaste dlsku551?ner, har for
gruppen varit att fordjupa det teologiska medvetandet si att uppen-
barelsens sanning alltmer klarldgges. Forst genom denna process kan en
sann och varaktig enhet uppnés. o

Det 1981 upptagna dmnet visade sig bli det mest kravande hlttllls,.och
ndr man efter tre ar visserligen hade en méngd olika aktstycken utskrivna
men dnnu inget samlat grepp kring dmnet, borjade man misstréfta‘om
mojligheterna att ndgonsin bli fardig och beslot att gora ett uppehall iar-
betet. I december 1984 fick gruppen tillfalle att méta bade biskop Bran-
denburg och drkebiskop Werkstrom. De forklarade béada, att gruppens
arbete med frigan om biskopsdmbetet var mycket angeliget men att am-
net var av sadan art, att det maste ta tid. I maj 1985 kunde den dis-
position stéllas upp som sedan i stort sett har blivit fullfélojd. -

Tillvagagéngssattet har i stort sett varit detsamma som fran borjan. UF-
kast har skrivits och debatterats. Ofta har helt nya synpunkter kommit
fram och foranlett helt nya dispositionsforslag, som i sin tur maste be-
arbetas.
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Disposition

Det dokument som nu presenteras har disponerats s, att det kommit att
fa fem olika avsnitt.

Det fGrsta avsnittet bestar av en beskrivning av hur samtalsgruppen ar-
betat och en dversikt som har till uppgift att dels placera in arbetet i ett
internationellt dialogsammanhang, dels ge gruppens behandling av bis-
kopsambetet en kontext i denna internationella dialog.

Darpa foljer ett historiskt avsnitt som har till uppgift att belysa bis-
kopsimbetets olika utformning och innebord. Avsnittet ar uppdelat sa,
att en forsta del behandlar utvecklingen fram till schismen pa 1500-talet,

varpa utvecklingen i den romersk-katolska kyrkan och Svenska kyrkan
till dags dato behandlas var for sig. Trots att vi dr medvetna om det
omdjliga i att pa detta sitt parallellstilla utvecklingen i en virldsvid kyr-
ka med en, historiskt sett, periodvis isolerad nationalkyrka har vi funnit,
att detta sannolikt 4r det enda sittet att beskriva den historiska ut-
vecklingen. Ett forsok att uppratthélla det jamforande perspektivet har
varit, att betraffande den romersk-katolska utvecklingen med vissa prag-
matiska kriterier beskriva utvecklingen inom omraden i Europa som i né-
gon mening kan vara jamférbara, kulturellt och politiskt, med Sverige.

I ett systematiskt avsnitt har samtalsgruppen valt att arbeta med frdgan

om biskopsdmbetet frimst si, att det stalls i relation till vad kyrkan ar.
Séledes inleds detta avsnitt med en beskrivning av biskopsédmbetet som
kyrkans dmbete. Frégan om ordinationen och biskopsimbetets sakra-
mentalitet belyses utifrdn sakramentaliteten i kyrkan, den apostoliska
successionen och frigan om biskopsiambetets méjligheter i en tid praglad
av olika demokratibegrepp.

Samtalsgruppens dokument avslutas med ett avsnitt, dir samtalsgrup-

pen drar sina slutsatser av vunna erfarenheter och dirmed sammanfattar
sitt arbete.

Som ett tillagg till samtalsgruppens dokument publiceras nagra ex-

kurser med utredningar, som har till avsikt att pa nagra punkter férdjupa
lasarens kunskaper i speciella fragestillningar, som varit foremal for

gruppens Overvaganden. Déarpa féljer en litteraturférteckning i urval
samt ett forkortningsregister.
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1. DEN BILATERALA LUTHERSK-
KATOLSKA DIALOGEN

I den ekumeniska rorelsen har det blivit allt Vanligaref,1 att rlilanklér:;?; Icllza1
. . . , £kos
: sstrade teologiska diskussioner, dar fiera Kyrx
ganska svirbemaéstra e s on ny
idigt 6 i tal med varandra. Man ]
samtidigt for teologiska sam : ! tha en 2
i i i k bilaterala samtalen, d v s g
trend inom ekumeniken i de s ralz s
(jrverliiggningar diir endast tva samfund dr indragna. Detta ar en global

foreteelse.

Den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och Stock-
holms katolska stift

1970 tog arkebiskopen i Uppsala och den romer_sk-katolske biskolla)en 1
Stockholm initiativet till bildandet av en el;;g(l)e?lsll({ Samtgislg;tpgmt slr;
4 a offici ktér. ick den -
na kom darmed att fa officiell kara de
kan en delvis dndrad status
som representerade Svenska ky1.' " :
ggggﬁﬁh bestar I;enom att den utsags av blskopsrgof;. lGruII()peg1 ?Ifxgr iﬁ]
; ti nkny
bestatt av ca tio personer, alla med dubbel a
ia?kztirctﬁrlforikning. Efter fem ars arbete presenterade sa.lmtalsgruplg'en
si};t forsta dokument, Aktenskap och familj i k;isten belysning, 1%751(. o;;
ordet var skrivet av drkebiskop Sundby och biskop Taylor, och boken
6 tt till tyska och engelska. ) )
0V§T§;a dokli]ment fran samtalsgruppen kom altt gilla frag'gatr:3 or?dioﬁggi
illhori i ig i amtalsgruppen in
kyrkotillhorighet. Det visade sig inom sam L nte rada nagra
i i i amli dopet &r en fOrsta forutsa g
skilda meningar i sak, namligen att ) attning o1
illhori i i 0 ling. Samtalsgruppen fann de
tillhorighet till en kristen férsam : en fann det O e
i i d stat-kyrkautredningen 1978 paminn:
B o et ktivet pa fragan. Darfor utgavs
niska och internationella perspektivet pa Iragan.
falfll)lg(l)iten Ekumenisk samsyn om dop och kyrkotillhorighet, 1978.

Inofficiella samtal mellan lutherska och katolska teologer i
Sverige

1980 hade den officiella samtalsgruppen att pa biskopsmétets uppdrag ta

stallning till ett forslag till dubbel kyrkotillhorighet for en grupp 1 Svens-
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ka kyrkan som ocksa ville leva i gemenskap med det romersk-katolska
stiftet. Bakom detta forslag 14g manga rs imponerande teologiskt arbe-
te, vars slutsatser tyvarr endast foreligger i tva dokument presenterade sa

tidigt som 1973 Katolsk tro i Svenska kyrkan (2:a uppl 1980) och Kyrko-
skiljande laroskillnader.

Luthersk-katolska samtal i Tyskland

De inofficiella samtalen i Sverige mellan lutherska och katolska teologer
har sin bakgrund i en tysk motsvarighet. Redan i slutet av 1950-talet tog
ett antal lutherska teologer, sammanslutna i en grupp som kallades
”Sammlung”, och som vid mitten av 1960-talet fick en fortséttning i
”Bund fir evangelisch-katholische Wiedervereinigung”, initiativ till en
luthersk-katolsk dialog. Direkt och indirekt kom denna grupp att ge upp-
hov till den diskussion som férdes mellan 1975 och 1980 om mojlig-
heterna till ett romersk-katolskt accepterande av den lutherska huvud-
bekinnelsen, Confessio Augustana (den augsburgska bekinnelsen,
”CA”). Tanken var, att romersk-katolska teologer skulle gora en tolk-
ning av denna lutherska bekinnelse utifran den stdndpunkt som i dag ér
den romersk-katolska kyrkans. Lutherska virldsforbundet accepterade
forslaget vid ett sammantride i Uppsala 1976, men nédgon officiell ka-
tolsk tolkning av CA har dnnu inte givits.

Dialogen mellan lutherska och romersk-katolska teologer i Tyskland
nadde nagot av en kulmen i samband med 450-arsminnet av den ovan
ndmnda CA:s tillkomst. Det viktigaste resultatet av denna dialog torde
vara den mycket omfattande boken Confessio Augustana. Bekenntnis des
einen Glaubens, 1980. Den ar en vetenskapligt anlagd kommentar till
den lutherska huvudbekannelsen, dar varje kapitel ar skrivet gemensamt
av en luthersk och en romersk-katolsk teolog.

Det senaste mera omfattande dialogdokument som den officiella sam-
talsgruppen mellan den katolska biskopskonferensen i Tyskland och den
forenade evangelisk-lutherska kyrkan i Tyskland (VELKD) utgivit kom
1984 under titeln Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament.

Samtal mellan den romersk-katolska kyrkan och Lutherska
virldsforbundet

Efter Andra Vatikankonciliet ppnades representativa samtal pa officiell
niva mellan Lutherska virldsforbundet och Enhetssekretariatet. Det
forsta storre konkreta nedslaget av detta arbete var den rapport studie-
kommissionen Evangeliet och kyrkan lade fram efter fem ars arbete
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1972, vanligen kallad Maltarapporten. Rapporten vickte en livlig dis-
kussion men uppvisar ocksd ett mycket stort samforstdnd i en av refor-
mationens huvudfragor: Evangeliet. Nista resultat av dessa samtal pa in-
ternationell och officiell nivé blev ett dokument om nattvarden. Das Her-
renmahl, 1979. Hir konstateras ater en avsevdrd luthersk-katolsk
samstimmighet samtidigt som man gor papekanden till respektive tradi-
tioner om vad som kan goras for att ytterligare befista den samsyn som
kommer fram i dokumentet. Boken har kommit i svensk Oversattning,
Nattvarden Herrens maltid, 1982, med kommentar av Lars Thunberg.
Redan 1980 utgavs sa ytterligare tvd dokument Wege zur Gemeinschaft
och Alle unter einem Christus. De publicerades tillsammans. Det forst-
namnda dokumentet kan ségas vara en sammanfattning av de punkter pa
vilka enhet uppnatts mellan lutheraner och katoliker, det sistndmnda ar
ett stillningstagande till CA. Vidare har utkommit ett omfattande arbete
om dmbetet ur luthersk och katolsk synvinkel, Das geistliche Amt in der
Kirche, 1981.* 1983 foranledde Lutherjubileet den internationella sam-
talsgruppen att utge ett gemensamt stdllningstagande, Martin Luther -
Zeuge Jesu Christi. Slutligen har utgivits en sammanfattning av de resul-
tat som uppnétts i den luthersk-katolska dialogen, presenterad 1 doku-

mentet Einheit vor uns, 1985.

Samtal mellan lutheraner och katoliker i USA

1 USA férs samtal mellan US National Committee, Lutheran World Fe-
deration och Bishop’s Committee for Ecumenical and Interreligious Af-
fairs, alltsi pa i sammanhanget hogsta nivd. Medlemmar i respektive
samtalskommissioner ar nagra av USAs for niarvarande frimsta teologer.

Diskussionerna startade vid mitten av 1960-talet och har behandlat
fragor som en gemensam tolkning av den nicenska trosbekénnelsen, The
Status of the Nicene Creed as Dogma of the Church, 1965, och dopet, One
Baptism for the Remission of Sins, 1966. Nattvarden har behandlats i tva
dokument. Det ena giller nattvardens offerkaraktér, The Eucharist as
Sacrifice, 1965, det andra pristimbetets forhéllande till sakramentsfor-
valtningen, Eucharist and Ministry, 1970, nedan kallat "USA”. Fyra ar
senare hade kommissionerna arbetat sig samman om ett traditionellt s&
brannbart 4amne som pavens primat, Papal Primacy and the Universal
Church, 1974.

Alla dokumenten i den luthersk-katolska dialogen i USA innehéller
forutom de gemensamma stallningstagandena, dir man 4r 6verens och
de sarskilda yttranden som medger kvarvarande skillnader, ocksé veten-

* Sv. 6vers: Det andliga dmbetet ("GA”)
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skapliga specialutredningar i olika fragor.

Nér det galler frdgan om péven utkom dessutom en sirskild bok skri-
ven av framstiende katolska och protestantiska exegeter, alltsa inte bara
lutheraner, Peter in the New Testament. A Collaborative Assessment by
Protestant and Roman Catholic Scholars, 1973. Diskussionen om paven
h?de visserligen lett till framsteg mot en gemensam luthersk-katolsk syn
pa ett gnhetens dmbete i kyrkan, men ocksa visat p& problem vad galler
auktoritetsproblem och fragan om lirodmbetet. Darfor utgavs nu det
mest omfattande dokumentet hittills, dver 350 sidor. Teaching Authority
and .Infallibility in the Church, 1979. Slutligen har inom ramen fér dialo-
gen 1 USA utkommit ett dokument som motsvarar studien éver Petrus i
Nya Testamentet, nimligen Mary in the New Testament. A Collaborative
Assessment by Protestant and Roman Catholic Scholars, 1978. Det senas-
te dokumentet som utgivits i den luthersk-katolska dialogen i USA heter
Justification by Faith, 1985. Den pavisar avgdérande samstammighet i vad
som traditionellt ansetts vara grundskillnaden mellan romersk-katolsk

och luthersk kristendomstolkning: frigan om rattfardiggorelsen genom
tron.

Teqlogisk enhet och kyrklig splittring

Dialogen som fors pa officiell niva mellan olika organ inom den romersk-
katolska kyrkan och lutherdomen kénnetecknas av att deltagarna i de
olika kommissionerna i sé stor utstrickning 4r vetenskapsmén. Detta in-
nebér ocksa att dialogen kannetecknas av stor metodisk medvetenhet.
Att romersk-katolska och lutherska teologer bedriver gemensam forsk-
ning inom dialogens ram &ppnar nya perspektiv och nya 16sningar pa
ga_mla problem. Som ett exempel kan anges, att den fyrahundrafemtio-
ariga kontroversen om rattfardiggorelseldran nu anses Gvervunnen.
Det stora problemet med den luthersk-katolska dialogen, liksom for
ovrigt alla ekumeniska dialoger, synes vara att den fortfarande 4r sa ung
att den inte funnit former for hur de teologiska framstegen ska omsittas ;
praktiken. Detta &r foremal for en omfattande debatt i den internationel-
la diskussionen och brukar kallas receptionsfrigan. Visserligen kan det
konstateras, att resultaten av de ekumeniska dialogerna mellan olika
kyrkor fors in i kyrkorna p olika vigar. S4 uppvisar nu t ex Svenska kyr-
kan, de lutherska kyrkorna i USA, de anglikanska kyrkorna och den ro-
merk-katolska kyrkan i sina nya méassordningar sidana likheter, att de
kan ségas tillhora ett enhetligt visterlindskt monster. Men formellt f6rs
inte kyrkorna samman. I en situation, dir man diskuterar, om de teolo-
giska skillnader som daterstar mellan de olika traditionerna verkligen
langre &r kyrkoskiljande, ber6rs inte de kyrkliga strukturerna. Man bor-
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jar alltmer narma sig en situation, som kan sigas kinnetecknas av teolo-
gisk konvergens och kyrklig splittring. Kanske kan den nya dialogen mel-
lande anglikanska kyrkorna och den romersk-katolska, som nu beslutats
av paven och drkebiskopen av Canterbury, visa vigen. En av dess upp-
gifter dr att ge praktiska forslag till en aterférening mellan den romersk-
katolska och de anglikanska kyrkorna.
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2. DISKUSSIONEN OM BISKOPSAMBE-
TET I DEN LUTHERSK-KATOLSKA
DIALOGEN — EN OVERSIKT

Fragan om biskopsidmbetets stillning och betydelse har sisom redan
namnts under den senaste tiden tratt fram i de internationella ekumenis-
ka samtalen med en for bara nigra ar sedan oanad aktualitet och styrka.
En sidan situation har gjort det dmne, som den officiella samtalsgruppen
mellan Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift hir redovisar, syn-
nerligen aktuellt.

Den luthersk-katolska samtalsgruppen i Sverige i internationellt
perspektiv

a) Samtalsgruppen utgdr fran att det r tvd kyrkor med biskopsambete
som talar med varandra. Betriffande Svenska kyrkan finns en rad om-
standigheter, som visar biskopsiambetets betydelse f6r hennes del. Som
exempel kan ndmnas vad som skedde under 1500-talet, d4 Gustav Vasa
klart syftade till att avskaffa biskopsdmbetet, som trots detta havdade sig
och beféste sin stillning. Vidare har SK:s biskopsimbete spelat en viktig
ekumenisk roll. Forst kom detta i dagen vid forhandlingarna om natt-
vardsgemenskap med den anglikanska kyrkan i borjan av 1900-talet.
Svenska kyrkan har dérefter medverkat vid inférandet av biskopsambe-
tet i kyrkor s&viél i Europa som Afrika och Asien.

b) Samtidigt kompliceras situationen av att Svenska kyrkan ser sig som
en del av lutherdomen i vérlden, och flertalet lutherska kyrkor saknar ett
historiskt biskopsidmbete. Svenska kyrkan synes & ena sidan hivda den
lutherska synen pé frihet i frdga om dmbetets form och 4 andra sidan i
handling hévda det historiska episkopatet som ett ideal. Detta ar i kort-
het det speciella problemet i relationen Katolska kyrkan — Svenska kyr-
kan.

I dokumentet Dop, nattvard, dmbete (BEM) riknas episkopé som en
nédvéndig funktion i kyrkan f6r att uttrycka och bevara Kristi kropps en-
het. Det grekiska ordet episkopé betyder tillsyn och anvinds i BEM som
terminus technicus f0r den 6vergripande herdefunktionen i kyrkan. Man
finner att denna funktion existerar i alla kyrkor och utdvas av det histo-
riska biskopsdmbetet eller av organ eller personer med olika benim-
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i  Episkopé beskrivs pa ett sadant sétt, att det strukturellt samman-
?z;ﬁg?rmedp bislg)psémbetetr.) Helt foljdriktigt qppmgnas k}-f-rkor som sak-
nar biskopsimbete med historisk succession att Vardes.att.'(.l den
biskopliga successionen som eét 3t§;:ken, 14t vara inte en garanti, for kyr-

inuitet och enhet” .
kalsleslri(lﬁig?gil?éreligger tva anéra dokument efter bilat(?re.lla samtal _mellag
RKK och lutherska kyrkor, det ena, Eucharist and. Ministry, publicerat 1
USA, 1970, det andra, Das geistliche Amt in der Kirche, (GOA), Tysklagd
1981, sv Det andliga ambetet. I GA diskuteras centralE fragan om bis-
kopsiambetet, vars betydelse for enhetelz betonas. En 6nskan uttryclf§,
att det skall accepteras och inforas i s& manga lutherska kyrkor som moj-
ligt. Men det finns en tendens att inlzernatlonellt inte betrakta detta dm-
rmalt for lutherska kyrkor.

begesri)r?dlorrlr(l)inerande instillningen i de luthe.rsk-liatolska do}«:umenten
om ambetet, har nirmare bestdmt GA, dr att inte agna uppmarksamhet
at lutherska kyrkor som av sin tradition, t ex Svenska kyrkan,'eller ge-
nom ett medvetet stillningstagande, t ex de lutt_lerska kyr.korna 1.Estl'and
och Lettland eller olika lutherska kyrkor i Afrika, ant‘aglt det h1§torlska
biskopsambetet, d v s ett livslingt &mbete med apostolisk succession. Att
man fran lutherskt hall inte begrundat det faktum, att det inom dess tra-
dition finns kyrkor med historiskt biskopsambete syns fran}for gllt be/ro
pa att majoriteten av lutherska kyrkor sakqar depna form for episkopé.

Man har inte heller tagit hansyn till diskussionen inom Kyrkornas
varldsrad, dar BEM tillkommit. Visserligen utkom detta efter GA2 men
diskussionerna fordes redan dessfoérinnan. I det lptheyskkatoloska dialog-
dokumentet anvinds en typ av resonemang, dar 51tua§1().nen pa 1500-_talet
far normativ betydelse. En sddan metod tillhor ett tlodlgare skede i den
ekumeniska dialogen. Dagens samtal mdste se framat och samtala om

0 idi rikande. .

Onés)els)lgigftall?um, att Svenska kyrkans biskopsambete inFe dis_kuteras ide

bilaterala dokumenten, motsvaras ingalunda av (_1f:n h}sto.rlska utveck.—

lingen. P& missionsfilten har det efter kyrkornas sj alvst'and.lghet kommit
till stand uppgorelser mellan tyskinfluerad Qch s.vensk.msplre"rad lutht?r-
dom, dir oftast den senare segrat och det historiska blskopgambetet in-
forts. Interkommunionséverenskommelsen mel.lan den anghkapska kyr-
kan och Svenska kyrkan ledde dels till en uppgorelse mellan olika teolo-
ger i Tyskland, dels till att forhallandet mellan §Vensk och tysk lutherdom
en tid blev anstrangt. Den utformning biskopsamb.ete_:t hgr i Svenska kyr-
kan leder till att en svensk biskop inte kan de?ta i vigningen av en ung-
ersk, dansk eller norsk biskop. I den diskus§1on som forts 1‘de.1.1 tyska
landskyrkorna efter forsta varldskriget om blskops.an.lbetet.s 1nforzinde,
har det svenska biskopsdmbetet varit ett argument i diskussionen for el-

ler emot. ‘
Slutligen kan sigas, att biskopsambetet 1 Svenska kyrkan fortfarande
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inom ekumeniskt inriktade kretsar inom lutherdomen tas till intikt for
mojligheten och i vissa fall 6nskvirdheten, att lutherdomen antar det hi-
storiska biskopsiambetet.

Sammanfattningsvis kan alltsa kritik riktas mot luthersk-katolska dia-
logdokumentet for att det inte tar ndgon hinsyn till den diskussion som
faktiskt férekommit i modern tid om biskopsambetet inom lutherdomen.
Ytterligare kritik kan riktas mot att man dirmed inte heller har fist na-
got avseende vid den diskussion som faktiskt lett fram till det historiska
biskopsédmbetets inférande i afrikanska lutherska kyrkor. Diskussionen
préglas tdmligen ensidigt av forhallandena i Tyskland och USA.

d) Ett forsok att dvergripande teckna positionerna mellan den luthers-
ka och romersk-katolska traditionen i dialogen visar:

1. attlutheranerna varit benégna for ett positivt stallningstagande till det
historiska biskopsdmbetet, ibland s langt giende att detta ambete
blir ett desideratum for dem.

2. att enskilda romersk-katolska teologer ocksa vid samtal med refor-
merta ibland 14tit mdjligheten framskymita, att ett presbyteralt dmbe-
te skulle kunna vara ett giltigt Ambete, ocksd fran romersk-katolsk
synpunkt.

3. att lutheranerna till sin metod i dialogen varit beroende av 1500-talets
historiska situation, utifrin vilken man tolkar sina bekinnelseskrifter.
Den tolkning som gors i samtalen blir grunden fér dialogen med den
romersk-katolska parten.

4. art romersk katolska teologer delvis dragits med i ett historiskt in-
riktat arbetssitt men att de framfér allt tar sin utgngspunkt i modern
eller samtida diskussion om dmbetet.

5. art biskopsdmbetet i dialogen mellan lutheraner och romerska katoli-
ker aldrig ifrigasitts som ett autentiskt kyrkligt mbete.

Den internationella luthersk-katolska dialogens innehall kommer till an-
vandning i vart sammanhang vad giller de positiva eller negativa be-
skrivningarna av biskopsidmbetets funktion och innehall som kan ater-
finnas i dialogen, antingen de framférs gemensamt eller som sirme-
ningar.(Det f6refaller knappast meningsfullt att exempelvis SK patar sig
en konstruerad roll som féretridare for tysk lutherdom.)

Utsagor om biskopsimbetet i det luthersk-katolska dialogdoku-
mentet °’ Det andliga dmbetet i kyrkan” (GA), 1980, och i ”Dop,
nattvard, dmbete” (BEM), 1982

Som nedan framgar kommer de dokument som det refereras till att vara
av tvd kategorier, dels bilaterala luthersk-katolska dokument, dels sdda-
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na multilaterala dokument som romersk-katolska och lutherska teologer
varit med om att utarbeta och som ocksé i nagon mening riktar sig till
dessa traditioner, har sammanfattade i BEM, 1982.

Om man skulle férséka sammanfatta de ovan ndmnda dokumentens
intention betriffande biskopsimbetet sa arbetar USA med en diskussion
som giller mdjligheten av en parallellisering av episkopal och presbyteral
struktur inom ramen for en differentierad dmbetsstruktur som grundas
pa omsesidigt erkéinnande av dmbeten. GA kan pa ett satt sagas ha. be-
réring med detta arbete genom att inom ramen for ambetets uppgifter
lyfta fram episkopé-funktionen som nagot som dels slar sonder gr{mserna
mellan episkopal och presbyteral tradition, dels betonar det f6r tzada tra-
ditionerna gemensamma i funktionen. BEM behandlar &ven fragan om
det treledade dmbetet.

b) Bedomningen av det historiska episkopatet utfaller olika i har under-
sokta dokument. Visserligen fastslés i bade USA § 21 och GA § 42, att
den lutherska reformationen onskade bibehélla biskopsimbetet, men
skillnaderna i attityd till frigan ar olika. I GA beskrivs avsaknadep av
episkopat i den lutherska traditionen som ett resultat av en ”p(’jdm'tua-
tion” § 42, § 43, men i USA finns inga antydningar om detta. Visserligen
framhévs i USA § 28 (luthersk sarskrivning), att den episkopala struktu-
ren inte ir nigot problem for lutheranerna, men detta dr mer ett med-
givande 4n en positiv utsaga. Kontexten &r, att varje form f@r émbetet
som tjénar evangelieforkunnelsen ar acceptabel. Man hinvisar till det
faktum, att olika kyrkor i luthersk tradition har olika dmbetsstruktur,
varvid Svenska kyrkan foretrader den episkopala traditionen. Déaremot
saknas GAs synpunkt, att biskopsdmbetet skulle vara den n.()rma}la ord-
ningen i kyrkan eller det faktum att episkopé genom den hlstor_nska ut-
vecklingen kommit att 16sg6ras fran episkopatet § 43. Den amerikanska,
demokratiska traditionen avspeglar sig mahinda i USA-dokumentet, §
21, som hivdar, att det enligt luthersk tradition endast finns ”one order
of ordained ministers” som kombinerar olika drag ur det gamla epi-
skopatet och presbyteratet. Pastorn besitter dmbetets fullhet. Ocksa
mirks har, att kontexterna ér olika for GA och USA. For det forsta gél-
ler fragan direkt biskopsdmbetet, medan det senare snarare befattar sig
med dmbetets validitet dverhuvud.

c) Bade i USA § 20 och GA § 41 framstélls det treledade dmbetet som
en (not SOU 1985:45 s 136) fornkyrklig och samtidigt typisk romersk-
katolsk struktur. Det ir intressant att notera, att BEM har gér en helt an-
nan vig. Bade GA § 41 och BEM, Ambetet 19 diskuterar det treledade
ambetet utifran fornkyrkans situation. BEM, Ambetet 2 rekommende-
rar det treledade imbetet, ’det trefaldiga dmbetet, bestidende av biskop,
presbyter och diakon, kan i dag tjdna som uttryck for den enhet vi sOker
och #ven som ett medel att uppna den”. Detta &mbete var det allmént ac-
cepterade monstret i fornkyrkan, det bevaras fortfarande av manga kyr-
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kor, det finns ett behov av att det ordinerade dmbetet utfér sina upp-
gifter i diakonala, presbyterala och episkopala aspekter. Liksom tidigare
GA hivdar BEM, Ambetet 23, att episkopé-tjansten 4r nédvindig for
att uttrycka och trygga kroppens enhet”.

Biskopsimbetets uppgifter och visen beskrivs pa ett f6r romerska kato-
liker och lutheraner gemensamt satt i GA. Forutsattningen ar att man i
detta sammanhang tar sig friheten att Oversitta episkopé med “epi-
skopat” d v s identifierar funktionen med formen. Foljande funktioner
finns i GA § 45: pastoral uppsikt.. tjanst at enheten.. utévande av liaro-
ambetet.. ordination.. visitation.. ”Kirchenordnung”. Fér RKK giller
dé dessutom konfirmationen. Principiellt om biskopsimbetet giller en-
ligt GA § 45 att skillnaden mellan lokalt och regionalt dmbete star i ett
djupare samband med kyrkans visen. Den ir inte bara ett resultat av en
maénsklig, historisk utveckling eller sarskilda sociologiska behov utan ett
resultat av den helige Andes verksamhet. (Sa beskrivs férhéllandet ocksa
iden svenska Kyrkoordningen (KO) 1571.) Biskopens framsta uppgift 4r
att, sjalv understalld evangelium, férkunna detta evangelium. Dirmed
maéste han ocksa utdva ett laroambete. Sjélv insatt i hela kyrkans trosvitt-
nesbord dr han 6vervakare av den rena tron och evangeliets forsvarare
(50-70). Bade pa romersk-katolskt och evangeliskt-lutherskt hall ir man
medveten om att det i dessa stdndpunktstaganden ligger en rad problem,

‘sirskilt vad géller larodmbetets forhallande till teologisk forskning och

lirodmbetets forhallande till f6rsamlingen/kyrkan.

I den lapidariska framstéllningen om biskopsimbetet i BEM, Ambetet
29, finns en ldngtgiende Overensstimmelse med GA i synen pa bis-
kopsdmbetet. Skillnaden ligger moéjligen i att BEM understryker bis-
kopens betydelse f6r enheten, ’Katolicitet och enhet i kyrkan”, ”aposto-
licitet och enhet i kyrkans undervisning, gudstjinst och sakramentala
liv’. Biskoparna férbinder den kristna gemenskapen i sitt eget omrade
med den vidare kyrkan, och den universella kyrkan med sin egen gemen-
skap.

d) En f6r vara samtal intressant fraga r, hur man ser pa forhdllandet
mellan episkopal och presbyteral ordning. Diarmed menas frigan om 4m-
betets grundldggande struktur dr biskopens eller den lokala pristens,
dvs kyrkoherdens eller pastorns. Detta mot bakgrund av att SK i eku-
meniska sammanhang stindigt har havdat bdde att det historiska epi-
skopatet ér forpliktande for SK och ar ett viktigt ekumeniskt instrument
for enheten, och att kyrkans ambete pé ett verkligt sitt ocksa aterfinns i
kyrkor som saknar det historiska biskopsdmbetet. De romersk-katolska
teologernas sérskrivning i USA § 57 siger, att RKK bor erkinna en lut-
hersk presbyteral ordination (§ 5). Samtidigt bejakas, att ambetet pa ett
sarskilt sitt bevarats i det tredelade ambetet och man Onskar att det hi-
storiska episkopatet for enhetens skull ocksa skulle tillforas kyrkor som
nu saknar det. Denna uppfattning syns inte ha gjort ndgot intryck pa lut-
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heranerna i USA. Enheten fors dar inte ldngre 4n till ett gemensamt kon-
staterande, att bada traditionernas dmbetsstrukturer kan vidaref6ra det
apostoliska dmbetets grundlaggande verklighet. GA syns ligga nira de
romersk-katolska teologerna i USA och havdar att enligt katolsk syn det
lutherska dmbetet fyller viktiga funktioner, § 77 och §§ 81ff. I GA ges
ocksa ganska klart en rekommendation till de lutherska kyrkor.na att in-
fora biskopsdmbetet och darmed aterstilla sambandet mellan biskop qch
episkopé §§ 47 och 80. Slutligen kan sdgas, att samma grundl_‘aggande in-
stillning som framforts av de romersk-katolska teologerna i USA, GA
(och SK) ocksa delas av BEM, Ambetet 25 m fl. '

Frdgan om ius divinum och ius humanum d v s om gudomlig och
ménsklig ritt vad giller biskopsambetet, diskuteras i USA och GA. De
romersk-katolska teologerna i USA tar sin utgdngspunkt i en viss tvek-
samhet vad giller synen pa biskopsambetet jure divino och i vissa frage-
tecken i det urkyrkliga materialet vad giéller skillnaden mellan prést och
biskop. Man hinvisar ocksa till Hieronymus och det faktum att pres-
byterala vigningar, d v s att prést vigt prast, forekommit, USA § 40. Yl-
dare konstateras, att fiderna i Trient avslog ett forslag, att endast bis-
kopar skulle kunna ordinera legitima sakramentsforvaltare, § 57. GA §
41 ansluter till denna tveksamhet vad galler biskopsédmbetets stéllning ju-
re divino. Man hanvisar ocksa hér till Hieronymus och till att skillnaden
mellan prist och biskop in pa sen medeltid skulle vara frimst av juris-
diktionell art. Enligt katolsk tradition géller, att det endast finns en sak-
ramental ordo och att skillnaden prést — biskop skulle vara divina ordina-
tione, d v s genom gudomlig ordning, ej jure divino. (GA § 48, Jir KO
1571, s 100.) Nar GA sedan tar stallning till episkopéfunktionen g(’)r man
det s4, att man gar nagot av en medelviag. Man undv_ik_er ius div1qpmpe-
greppet och omskriver det innehéllsligt, ndr man positivt ska ta stal!mgg
till det, samtidigt som man anvinder begreppet mansklig ratt. Det gér till
s&, att GA bejakar episkopé-funktionen som nagot som tillhér kyrkans
vasen § 42, § 45, § 47, medan dess konkreta utgestaltning mot bakgrund
av den historiska utvecklingen i den tyska reformationen méste ses som
“ménsklighistorisk”, § 43. Som vi sett finns emellertid en striavan i GA
att halla samman form och innehéll §§ 47 och 80.

Diskussionen om den apostoliska successionen

USA befinner sig i friga om synen pa den apostoliska successionen i for-
hallande till GA och BEM i en sérskild situation eftersom dokumentet s
uttryckligt befattar sig med frdgan om validiteten. Trots att fragan om
den apostoliska successionen behandlas i exkurser till USA (Apostles
and apostolic succession in the patristic era: James F McCue s 138-172,
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Apostolic succession. Notes on the patristic era: Walter J Burghardt, s
173-177, A contemporary view on the apostolic succession: Warren A Qu-
anbeck, s 178-188) finns ingen gemensam luthersk-katolsk positiv be-
grundning av en apostolisk succession knuten till biskopsambetet. Nar
lutheranerna tar stéllning (USA:28) har detta formen av ett medgivande.
Den episkopala successionen var visserligen 6nskad av reformatorerna
och éterfinns i ’négra” lutherska traditioner. Huvudpositionen ar dock
denna: ’Sa lange som det ordinerade dmbetet halls vid makt, 4r alla for-
mer som tjanar evangelieforkunnelsen acceptabla”. De romersk-katols-
ka teologerna uppvisar den osékerhet som finns i det historiska materia-
let vad giller successionen (USA:39ff). De gér ocksi en positiv be-
domning av lutheranernas lirosuccession (USA:44), foreslar ett
erkdnnande av det lutherska ambetet (USA:54) och det mot bakgrund
av en gemensam luthersk-katolsk syn pé successio doctrinae, larosucces-
sionen, som det priméara (USA:14f).

BEM-Ambetet och GA uppvisar stora likheter, bade innehalisliga och
formella (dispositionen). Bdda dokumenten utgér fran att den apostolis-
ka successionen primért dr materiell, “kyrkans apostolicitet innehalls-
massigt sett” (GA:60), “den apostoliska traditionen” (BEM-Ambe-
tet:34). Inget av dokumenten ser dock successionen som en isolerad 13-
rotradition. GA uttrycker det forsiktigt som en “succession i tro och 1iv’”’
(8 60) medan BEM faktiskt ser successionen som nigot som maste kon-
kretiseras i hela kyrkolivet: "vittnesbérd om den apostoliska tron, for-
kunnelse och fortgdende tolkning av evangeliet, firande av dop och natt-
vard, vidareférande av dmbetsansvar, gemenskap i bon, kirlek, gladje
och lidande, tjénst at sjuka och behévande, enhet mellan de lokala kyr-
korna och gemensam delaktighet i de gavor som Herren givit &t var och
en”. (BEM-Ambetet: 34) Genom att BEM fran borjan for “’vidareforan-
de av dmbetsansvar till den apostoliska successionen, syns dmbetssucces-
sionen fi en materiellt starkare stillning 4n i GA. Dir 4r dmbetssucces-
sionen inte utan vidare en given del av successionen utan hirledd ur den
genom att “evangeliets vittnesbord ar bundet till evangeliets vittnen”
(GA:61). Konsekvenserna blir ocksé olika f6r GA och BEM vad giller
frigan om &terinfoérande av biskopsambetet i icke episkopala kyrkor.
Lutheranerna kan endast se ett aterinférande av biskopsambetet i det
storre sammanhang som en enhet i tron utgér. Forutsittningen syns da
vara enhet i laran pd traditionellt lutherskt sitt: “Ett dterupptagande av
gemenskapen med biskopsambetet i historisk succession ska enligt lut-
hersk uppfattning inte ses som en isolerad akt utan endast i samband
med kyrkans enhet i tron som vittnesbérd om universaliteten i for-
soningens evangelium” (GA:66). BEM-Ambetet: 38 kan diaremot se ett
vérde i sig att det historiska biskopsidmbetet infors i kyrkorna som ett
steg mot enheten.

Om man laser de katolska och de lutherska teologernas sirskrivningar
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i GA tycks de ta sin utgangspunkt i tvé olika frégestéllpingar. De l?atols-
ka teologerna skriver om en vidgad syn pa Qen apostoliska successionen,
niamligen den som férmedlas genom den eplskopa}la kollegialiteten 1 kyr-
kan (GA:62). De lutherska teologerna déremot diskuterar hur den apos-
toliska successionen i lutherdomen kommit att knytas till “evangeliets
ratta forkunnelse”, “att sakramenten firas i éverensstémmelse med
evangeliet” (64). Hir belyses ursprunget till Qen foxmulen’rfg" som ovan
givit anledning till reflexion om den ur evangeliet harledda a'r.n.bet.ssuc-
cessionen: P4 denna grundval har de lutherska kyrkorna fullféljt sin or-
dination av ambetsbirare genom ambetsbirare” (64). N

Slutligen kan siigas att BEM-Ambetet har en rad positiva utsagor om
biskopsimbetet som saknas i GA. Den apostohslfa successionen "knuten
till biskopsiambetet framstér darigenom i BEM pa ett tydligare sitt som
ett tecken pé kyrkans enhet och kontinuitet (36-38) oc;l_1 som en fiel av
den materiella successionen och inte frimst som en mojlig kanal for for-

medling av den.

II. HISTORISK OVERBLICK

3. BISKOPSAMBETET UNDER TIDEN
FRAM TILL REFORMATIONEN

Syftet med detta och de tvd f6ljande kapitlen &r som ovan antytts inte att
forsoka belysa biskopsidmbetets historia i alla dess aspekter. I stillet har
vi valt att kortfattat och selektivt forsoka skildra nagra viktiga utveck-
lingsfaser och brytpunkter som vi menat vara av sarskilt intresse for att
forsta utvecklingen i RKK och SK fram till vér tid, samt se en bakgrund
till nutida ekumeniska samtal.

For den forsta gemensamma fasen, alltsa tiden fram till schismen i bor-
jan av 1500-talet, har vi valt att behandla sju fragor:

Uppkomsten av ett s k monepiskopat
Biskoparnas sarskilda fullmakt
Tillséttandet av biskopar
Biskopsdmbetet i enhetens tjinst
Biskoparnas jurisdiktion

Biskoparnas virldsliga makt
Biskoparna i det medeltida Sverige

Vad giller de sex forsta frigorna, har viihog grad valt att redovisa mate-
rial frén den tidiga kyrkans historia. Anledningen till detta ir, att man
under de senaste decenniernas restaureringsarbete pa andra omréaden,
exempelvis liturgins, i vira kyrkor medvetet aterknutit till fornkyrkliga
och tidigmedeltida monster. Darmed ar ingalunda sagt, att den hég- och
senmedeltida utvecklingen ar ointressant eller framst skulle vara att f61-
std under forfallets fortecken. S& enkel ir inte historien. Men viktiga
principiella fragor rérande biskopsambetet utkristalliserades redan tidigt
1 kyrkans historia, och detta for kristenheten gemensamma arv fortjénar
att speciellt uppmérksammas och begrundas.
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Uppkomsten av ett s k monepiskopat

Med monepiskopat f6rstar vi en ledande tjinst, som utévas av en eI}da
person. Monepiskopatet var ingen sjélvklarhet i den unga kyrkan. Tvért-
om forekom flera olika ledningsmodeller. Det komplicerade och mang-
facetterade laget under nytestamentlig tid finns beskrivet av Harald Rie-
senfeld: Ambetet i Nya Testamentet (En bok om kyrkan, 1951, s 17-69).
1 Klemensbrevet, som vanligen dateras till omkring &r 95 e Kr, omtalar
presbyterer eller episkoper i pluralis utan nigon atskillnad me_llan be-
teckningarna, medan Ignatiosbrevet frAn omkring é{ 110 e"Kr driver mo-
nepiskopatet med stor kraft. Det framgar dock av nagra stillen hos Igna-
tios, att detta monepiskopat ifrgasattes av somliga.

Havdandet och stiarkandet av monepiskopatet blev under 100-talet ett
av kyrkans viktigaste medel i kampen mot gnosticismen. Diértill kom en
begynnande kanonbildning, d v s fastliggandet av Vaq som skulle anses
som autentisk, helig skrift for kyrkan, samt en precisering av kyrkans
teologi. Biskoparna framstod som garanter f6r den ofdérvanskade aposto-
liska traditionen, och varje biskopssite upprittade sin egen biskopslangd
for att styrka tillhorigheten till den katolska kyrkan. (Vi anyéinder for‘F-
sattningsvis begreppet “katolsk” pa samma sitt som Ignatios av Agt1-
okia, den forste hos vilken detta begrepp moter om kyrkan. For Ignatios
ar kyrkan katolsk, darfér att hon finns Overallt samt édger fullhetfan av
Guds fralsningsnad. Hennes tro, ldra och liv ér ett uttryck for de kristnas
samlade och gemensamma erfarenhet.) . _

Redan Ignatios hade uppmanat fOrsamlingarna att samlas kring sin
biskop for att halla stdnd mot irrldrorna. Det dr under denna.kamp som
de ménga olika ledningsmodellerna fran den allra forsta kristna 'tlden
successivt upphor och ersitts med ett monepiskopat. I fortsdttningen
ifragasittes sillan detta monepiskopat vare sig i fornkyrkan eller under
medeltiden, hur mycket man 4n kan klandra enskilda innehavare av 4m-
betet. Man brukar siga, att i och med Cyprianus, martyr ar 258, ar ut-
vecklingen till monepiskopat i allt visentligt avslutad. Hos honom méter
en biskop som har ansvar for en hel region, inom vilken han leder' pris-
terna. Biskopen har samtidigt att vara en fOrebild f6r sin férsamling.

Biskoparnas sdrskilda fullmakt

Av Hippolytos® vigningsformular frin bérjan av 200-talet frar_ngér, att
biskopens sirskilda uppdrag ar att leda gudsfolket och forrétta vigningar.
Hir foreskrivs, att den av hela gudsfolket valde, d v s av den lokala kyr-
kan, skulle pa en s6ndag fa handpéldggning av nigra biskopar. Biskopen
hade “apostolisk ande”, fullmakt att leda férsamlingen och att vara pris-
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ternas forman, han hade avlgsningsfullmakten och var “forste liturg””.
Han skulle ocksé vara knuten till en bestimd ort. Biskopens uppdrag att
som den framste leda eukaristin méter redan hos Ignatios: >’Den eukaris-
ti far anses giltig, som forrittas av biskopen eller den som han ger det i
uppdrag at” (Smyrn. 8:1). Det férhallande mellan biskop och pres-
byterer som enligt Ignatios gallde i lokalférsamlingen, kom med tiden att
gélla ocksa for den vaxande region, dir biskopen hade ledningen. Pres-
byterer firade alltsd eukaristin pa biskopens uppdrag.

Tillsittandet av biskopar

Sasom vi sett hos Hippolytos, ar det fran borjan det kristna folket, for-
samlingen, som kallar biskop. Denna ordning kom att p4 olika sitt modi-
fieras, sarskilt efter det att kristendomen under kejsar Konstantin den
store, déd 337, blivit en gynnad religion i det romerska riket. Pro-
vinshuvudstiddernas biskopar bérjade i Ostern betecknas metropoliter el-
ler drkebiskopar (ursprungligen var metropolit bendmningen péd pro-
vinshuvudstadens biskop, arkebiskop en hederstitel pa biskopar med sir-
skilt hogt anseende), och valet av en ny biskop skulle nu forrittas i
metropolitens nérvaro. Han hade att préva, om den tilltéankte biskopen
holl méttet i friga om ldra och liv. Folkets medverkan inskrinkte sig till
ett bifall, som dock hade stor betydelse: utan bifall kunde vigning inte
forrattas.

Nar en metropolit skulle valjas, hade biskoparna i provinsen ansvaret.
Som tecken pa inbérdes gemenskap skulle andra metropoliter under-
rattas. Men sarskilt nér det gillde huvudstaden Bysanz ingrep kejsaren
emellanat i tillsdttningen. Chrysostomos exempelvis, enleverades av kej-
sarens ombud frdn Antiokia till Bysanz, men néagra &r senare avsattes
han och landsférdrevs av samme kejsare efter atskilliga intriger i hovet.
Kejsar Justinianus, déd 565, inskrinkte folkets medverkan vid biskops-
tillséttningar till de fornamsta i staden.

I Vastern utvecklades metropolitskapet senare in i 6stkyrkan. Folket
och prasterna samverkade linge vid biskopsvalen i véstkyrkan, och fol-
ket hade ménga génger ett stort inflytande. Valkant 4r, hur Ambrosius ar
374 ropades fram av folket i Milano till att bli dess biskop. Det berattas
ocksa, att folket i Rom &r 590 brét sig in i det kloster, dér Gregorius for-
skansat sig for att slippa bli biskop.

I Vastern var det framst de nyuppkomna germanska furstedynastierna,
som kom att forséka styra biskopsvalen. Diarmed lades grunden till en
langvarig spanning mellan kyrka och furstemakt. For kejsar Otto den
store, dod 973, var kyrkotjanst och rikstjinst tva uttrycksformer for en
och samma uppgift med samma politisktreligisa indamal. Otto ansag,
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att han sjilv genom sin kréning hade del i biskopsdmbetet. De tyska bis-
koparna blev riksfurstar. o .

Paven 4 sin sida hade fatt kontroll 6ver alla biskopsstolar i Italien. Bis-
koparna skulle hér viljas av domkapitlet, och valet godkénnas av pévc?.n.
Denna bestammelse utstricktes sa smaningom till att gélla f6r hela Vis-
terlandet, men vickte atskillig opposition pa olika héll. Genom den s k
investiturstriden, varom mera framover, forsokte kyrkan hévda sin rétt
att sjalv tillsitta biskopar. Dock visar historien, att furstgrnfl aven fort-
sattningsvis inte sa sillan skaffade sig ett stort inflytande i fréga om per-
sonvalet.

Biskopsimbetet i enhetens tjdnst

Redan hos Ignatios moter tanken, att till biskopens uppgifter hér att“mfl—
nifestera den lokala kyrkans enhet och nérvaro. Dar biskopen 4r, _dar ar
kyrkan. I férsamlingens biskop méter enligt Ignatios hela férsamhngen.
Aven kollegialiteten biskoparna emellan framtrader starkt} denne§ brev.‘

Likartade tankar méter pa ett uttrycksfullt sitt hos Cyprianus, bl?kOp i
Kartago 248-258: ”’Kyrkan gar inte bort fran Kristus, octhyrka"n ar folo—
ket, forenat i Kyrkan och hjorden som haller sig till sin herde. Darfo:r ma
du veta, att biskopen #r i Kyrkan och Kyrkan i biskopen, och om nagczfl
inte haller sig till biskopen, 4r han inte i Kyrkan. (ep §9:8 PL 4:406).

Episkopatet ir ett, och varje enskild biskop har del i de'tta‘l en helhgt
(in solidum). Kyrkan ér ocksé en enda, som genom en riklig tillvaxt spri-
der sig vida omkring”. (De unitate ecclesiae 5, sp 502). o

Kollegialiteten innebar ett gemensamt ansvar f0r enheten i lar"ar_l. Flera
grannbiskopar deltog vid vigningen av en ny biskop och §t0d dangepqm
som garanter for att den autentiska kristna tron vidareférdes, s%mtldlgt
som de forkroppsligade kyrkans helhet. Biskopsval skglle dér:for med-
delas alla biskopar i provinsen samt mera framsté’lendfe l?lskOpssaten. Om
en irrlarig person féresprakades som biskop, infann sig inga katols.ka .bls—
kopar till vigningen. Mot bakgrunden av nimnda tankar och principer
faststallde kyrkomotet i Nicea 325, att minst tre biskopar hadg att deltaga
i samband med biskopsvigning. (Det ar en vanlig forestéllning att detta
beslut skulle efterlevas dnnu i dag, men sé &r inte falle_:t.)

Ett uttryck for enhetens tjanst 4r som ovan nadmnts biskoparnas ansvar
for laran. Nar laroméssiga oklarheter skulle handldggas i fornkyrkan el-
ler under tidig medeltid, i regel pa grund av att nagon biskop kom_ med
diskutabla eller vilseférande utsagor, var det ofta ndgon grannbiskop
som hade att ta broderligt ansvar och visa sin kollega till ritta. Om degsg
personliga hinvindelser inte gjorde verkan, sammankallades ett k"onc1h-
um. De flesta koncilier som samlades var fran geografiskt begrinsade
omraden. Endast sju forklarades som ekumeniska, d v s sésom varande
forpliktande for hela kristenheten.
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Biskoparnas jurisdiktion

Biskoparnas domsmakt var fran borjan en andlig makt, grundad i nyck-
lamakten. Biskopen hade avlosningen i sin hand, liksom avgérandet av
frigor om tro och liv. Bland de etiska fragor i vilka biskopar fick vara
skiljedomare, moter sadana som lika vil skulle kunna kallas varldsliga
som kyrkliga angeldgenheter. Denna jurisdiktion fungerade till att borja
med i lokalférsamlingen, men kom sedan att stricka sig 6ver regionen
runt den stad dir biskopssitet var placerat.

Under hénvisning till att han var aposteln Petri eftertridare, gjorde
biskop Stefanus i Rom kring mitten av 200-talet ansprak pé att inneha
den hogsta auktoriteten i kyrkan. Cyprianus 4 sin sida hivdade, att alla
biskoparna tillsammans utévade den hdgsta myndigheten, varvid Roms
biskop var den framste bland jimlikar.

Tendensen att biskopar i provinshuvudstiader hivdade sitt inflytande
over de 6vriga biskoparna i provinserna blev allt tydligare, sirskilt under
300-talet efter Konstantin. Vi har namnt, hur Osterns biskopar i pro-
vinshuvudstader tidigt erholl beteckningen metropoliter med kyrklig ju-
risdiktion Over hela provinsen. Men dartill kom, att nigra sirskilt an-
sedda biskopssdten benamndes patriarkat: Alexandria, Antiokia, By-
sanz (Konstantinopel) och Jerusalem. Bysanz kom snart att hivda en
rangstéllning framfor Alexandria i och med att Konstantin ar 330 flyttade
det romerska imperiets huvudstad fran Rom till det som nu kom att kal-
las Konstantinopel. Detta starkte den romerske biskopens stéllning och
gynnade hans primatansprak i vist. Ostkyrkan betraktade honom som
vasterns patriark. Sa linge endrikt ridde sag patriarkaten pa varandra
som systerkyrkor.

Genom att biskoparna fran och med 300-talets senare del fick allt fler
varldsliga uppgifter, kom grianserna mellan andlig och vérldslig juris-
diktion att bli flytande. Gratianus inbegriper omkring ar 1140 i potestas

Jurisdictionis hela den andliga och virldsliga makt, som kan ligga i en
metropolits eller biskops hand. Senare kanonister (kyrkorattsexperter)
avsag dock med potestas jurisdictionis enbart kyrkans andliga regerings-
makt, déremot inte den sakramentala vigningsmakten, potestas ordinis,
eller férvaltningen av viarldsliga besittningar.

Biskoparnas virldsliga makt

I och med att kejsar Konstantin bérjade gynna kristendomen, borjade
ocksé biskoparna att fa privilegier av olika slag. Bland annat skulle de i
vast betraktas som jamlika med senatorerna. Nir det romerska riket foll
samman, kom biskoparna att ocksa éverta viss civil jurisdiktion. Darmed
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bérjade dmbetet bli atravart for adeln.

S4 blev fallet sarskilt i germanlidnderna, dér biskoparna blev lansherrar
och fick forlaningar. Denna situation kom att s sméningom utldsa in-
vestiturstriden. Bakgrunden var, att den tyske kejsaren ville visa, att han
innehade den hogsta makten i kyrkan inom sitt rike. Som tecken pé detta
dverlamnade han sjalv bade stav och ring &t biskopen. Den tyskfédde pé-
ven Gregorius VII tog upp kampen mot kejsar Henrik IV om denna ”’si-
moni”. Simoni var enligt pAvens definition varje virldsligt férlinande av
dmbeten. Ar 1077 gjorde Henrik sin Canossavandring, men striden fort-
satte och bilades forst med konkordatet i Worms 1122. Dar fastslogs, att
biskopar och abbotar skulle véljas kanoniskt, d v s i biskoparnas fall av
domkapitlet med pavens godkannande. Dérefter fick biskopen mottaga
de s k regalierna, spiran, av kungen. Kungen insatte dérigenom biskopen
i dennes varldsliga ldn. Efter detta skedde vigningen. Investiturstriden
var emellertid inte i forsta hand en strid mellan pdvemakt och kungamakt
utan en kamp for kyrkans frihet i andliga fragor.

Fér att dka sina intikter forekom det, att biskopar och andra hogre
kyrkliga foretradare borjade ackumulera flera &mbeten. Det blev ocksa
vanligt, att innehavare av ett biskopssite inte vistades i sitt stift. Redan
omkring ar 400 uppeholl sig t ex atskilliga biskopar i Konstantinopel utan
att de hade nagot egentligt drende dit. Aven i Vésterlandet spred sig ose-
den, och ackumulation jimte bortovaro frin stiftet forbjods pa bade
tredje och fjirde Laterankoncilierna 1179 resp 1215. Férbuden kring-
gicks pa flera satt dven i fortsattningen.

Biskoparna i det medeltida Sverige

Under de forsta kristna drhundradena i Sverige, alltsd efter de direkta
missionsbiskoparnas tid, torde stiftsbiskoparna ha tillsatts genom folkets
val, i likhet med vad som framgar av den 4ldre Vistgétalagen. Nagra
domkapitel fanns nimligen inte frdn borjan. Det forsta inrdttades i
(Gamla) Uppsala, nér arkesatet uppréttades ar 1164, och detta kapitel
hivdade darefter sin ritt att vélja biskop. Vid Skinninge méte 1248 be-
slots, att domkapitel skulle inréttas i alla stift och att dessa kapitel skulle
ha valriatt. Men vid atskilliga tillfallen gjorde kungen sin vilja géllande.

Den pavliga reservationen av biskopsstolar, d v s att paven f6rbeholl
sig sjalv de yttersta besluten vid biskopstillsdttningar, blev en mdjlighet
for kungen att direkt hos paven foresla sin kandidat. Ett exempel pa hur
Uppsala domkapitel genom att handla snabbt forekom kung Erik av
Pommern ar tillsattningen av Olov Larsson ar 1432. Denne maste dock
fora langa underhandlingar vid kurian i Rom innan han kunde tilltrada
sin tjanst. Engelbrekts seger oppnade végen for honom, och han kunde
sasom #rkebiskop inviga domkyrkan 1435.
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Hans eftertradare, Nicolaus Ragvaldi, fick déremot sin tillsittning be-
kriftad av konciliet i Basel 1438 och besokte aldrig Rom. Under slutet av
unionstiden f6rs6kte bade riksférestindare och kungar att styra bis-
kopstillsdttningarna.

Lunds érkebiskop var Nordens primas, och &vriga biskopar, inklusive
drkebiskopen i Uppsala, skulle vara understillda honom. Ganska snart
kom dock Uppsala att visa sin sjalvstandighet. Folke Angel mottog 1274
sitt pallium, drkebiskopens dmbetstecken, direkt fran péven utan Lunds
formedling. Inte minst under 1400-talet reagerade man kraftigt mot
minsta antydan fran Lunds sida att piminna om sitt primat. Egna pro-
vinskoncilier holls f6r Sverige, och Jakob Ulvson utfirdade regler for till-
séittni_ng av biskopar, bl a att ingen skulle fa tillsittas utan hela kapitlets
medgivande. Denna bestdimmelse ville i princip omojliggéra att landets
regent fick ett avgdrande inflytande vid tillsittningar.

De svenska biskoparna hade atskilliga forliningar. De hade dirfor
ocksa skyldigheter i rikets tjanst. Exempelvis satt de med i kungens rad
och hade stundom att styra landet i kungens stélle. Otvetydigt har de
spelat en stor roll i uppbyggandet av den svenska stat, som sakta vixte
fram ur det gamla landskapssamhallet. Biskoparnas politiska uppgifter
och étaganden blev med tiden mycket omfattande och ledde vid flera till-
féllen till konflikter, som knappast var till gagn fér kyrkan.




4. BISKOPSAMBETET FRAN REFOR-
MATIONEN TILL MODERN TID I
SVENSKA KYRKAN

Aterbesiittandet av de vakanta biskopssitena och brytningen med
Rom

Nir Gustav Vasa fick makten i Sverige hade hrim 'Fvé bestimda §n§ken}al
vad gillde kyrkan. Det ena var att gora slut pa blskopa}rnas pol:tlska ;n—
flytande. Det andra var att komma at kyrlsar.ls ekonomiska tlllganggr or
att fylla den tomma statskassan. Till en borjap hadoe G}Jst.av Yasa mg.(;ln
tanke pa att bryta med Rom. Men r}ér Rom inte sag sig i §tand att tl'c-1
motesga kungens krav betriffande biskoparna och denpe vid samma 51 ;
tagit del av de lutherska reformatorernas kyrkosyn, fick han s a s i

ideologiska underlaget for att kunna bryta med Rom och sedan styra ut-
Ve;l;lllr?g:\? -sju biskopsstolar i Sverige var Vakantoa, Villfet utgjord? ett
gynnsamt tillfalle f6r kungen. Han hade kunnat {ata episkopatet do ut,
for att under tiden ordna kyrkostyret pa annat sitt. Men flera faktorer
nédgade honom att aterbesitta biskopssotolarnq. En av dessa var allrlr}o-
gens héllning. Fran dess sida kom kray panya blskop?r. :I'rots att somliga
biskopar kanske inte forvaltade sitt biskopsdmbete sa val, var ditta am-
bete tydligen djupt férankrat bland folket. En annan faktor }\:ar ;:%f;ns
kroning. En kroning méaste forrattas av ett antal b1skppar. r15 . elxi
forestdndaren for Birgittahuset i Rom, Pc?trus Magnl, vald och vigd ti .
biskop av Visteras efter vederborlig kgnflrmatlon. Denne Petorus l\l/!agm
tvingades &r 1528 att viga tre andra biskopar ef"ter kunglig patr):c %ng
men utan pavlig bekriftelse. Kréningﬁer.l. kunc}e dga rum samma ar. n;
derhandlingarna med Rom om att fd drkebiskop Gusotaov Trollg ersat

med det pavliga sindebudet Johannes Magnus hade pagatt en tid, men
Utgérfglglitza avgorande steg 1531 genom att Laurentigs Petri utsags Ell
arkebiskop och vigdes av Petrus Magni och de andraublgkopa}rna. Enk i-
dragande orsak till tillséttningen av %irkebl'skop och 6vriga b.1skopar an
ha varit Gustav Vasas forestdende féormalning med en tysk prinsessa, Ka-
tarina av Lauenburg. Nu var biskopsstolar?a. besatta‘,. och genom om-
standigheterna hade en kontinuitet uppratthallits vad gallde vigningarna.
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kontinuitet f6relag inte i exempelvis Danmark och Norge.

Furstestyret av kyrkan

Liksom ménga medeltida kungar i Sverige och pa kontinenten dnskade
ocksa Gustav Vasa styra kyrkan inom sitt land. Men Gustav Vasa fick
dartill teologiskt st6d fran reformatorerna, nir det gillde att astad-
komma en brytning med Rom och dirmed gora sig helt fri frAn " frim-
mande inblandning”.

Genom inflytande fran tyska radgivare, framst Georg Normann, synes
Gustav Vasa ha fatt ideologiskt stod for att pa sikt avskaffa biskopsambe-
tet. Flera stift delades, och i de nya regionerna tillsattes ordinarier””.
(Fragan om huruvida dessa vigdes eller inte, maste i nuvarande forsk-
ningslége anses vara dppen). Si var fallet i Stockholm, Gévle, Jonks-
ping, Orebro, Kalmar, St Tuna och Viborg. Bakom detta skymtar 6ver-
tygelsen, att det inte var vigningen som legitimerade biskopen, utan den
kungliga fullmakten. Teologiskt forutsitter ett sidant handlande, att An-
dens sérskilda fullmakt fér ledning och vigning inte férmedlas genom den
vigde biskopen, utan att fursten, som genom Guds nad ftt landets styre i
sina hénder, genom sin fullmakt férmedlar sidana gavor. I bakgrunden
finns en teokratisk virldsbild, dér kungen ytterst har det fulla ansvaret
ocksa for det andliga regementet och ordnar detta efter sitt gottfinnande.
Arkebiskop Laurentius Petri delade inte kungens grundsyn, ssom fram-
gar av 1571 ars kyrkoordning (se exkurs). Han var en tid tillsammans
med Paul Juusten i Abo den ende 6verlevande biskopen i den reformera-
de kyrkoprovinsen. Denne biskop Paul fick viga bl a drkebiskop Lauren-
tius’ eftertrddare, Laurentius Petri Gothus, 1575. Biskopsambetet hade
didrmed &nnu en ging sikerstillts i Svenska kyrkan.

Stormaktstidens myndiga biskopar

Under 1600- och 1700-talen méter i den svenska kyrkohistorien en lang
rad dugliga och fromma biskopar. Ménga av dem &r vilkinda, sésom Jo-
hannes Rudbeckius i Visteras, Jesper Svedberg i Skara, arkebiskop
Hagqvin Spegel, m fl.

I férhéllandet mellan biskoparna och kungamakten skall nigra ps-
fallande drag papekas. Biskoparna utdvade en profetisk, kritisk funktion
mot Gverheten efter de gamla profeternas forebild. Inte minst den gam-
maltestamentliga orienteringen under 1600-talet bidrog till att stirka dm-
betets stillning. Ambetet sags sasom jure divino, foreskrivet av Gud.
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Inneborden darav kommer att diskuteras i kapitel 9. En motsvarande




Biskoparna férde ocksa en framgangsrik kamp mot Axel Oxenstiernas
planer pé ett consistorium regni, d v s en central kyrkostyrelse med poli-
tiker i ledningen. Pristestindet kom att under biskoparnas ledning i en
stark stillning. Med 1686 ars kyrkolag infordes en ordning for bis-
kopsval, som blivit gallande in i vér tid, dock med den reservationen att
kungen kunde utnimna nagon annan fortjint person &n den som préster-

na foreslagit.

Priistestdndet och biskopstillsittningarna under 1700-talet

Genom 1720 ars regeringsform fick riksdagen, efter en passiviserings-
period under envildet, ledningen av rikets styrelse. For prastestandet in-
nebar denna situation nya moéjligheter att ta ledningen i kyrkliga frigor.
Medvetandet om biskopsambetets betydelse for kyrkan forstarktes un-
der dugliga biskopar med drkebiskopen i spetsen. Men fortfarande fanns
en dubbelhet kvar. Négra stift hade superintendenter: Karlstad, Har-
ndsand och Visby. Dessa blev dock biskopssiten, sist Visby 1772.

Den ovannimnda regeringsformen nddgade kungen att vid biskopsval
hélla sig inom det av présterna uppgjorda forslaget. Pristernas kamp om
biskopstillsittningarna var riktad mot kungamakten. Gustav III gjorde
dock nagra utndmningar av biskopar med stdd av sin genom revolutionen
forstarkta kungamakt.

Forutom stiftsbiskopar fanns under &ren 1783-1883 en ordensbiskop
for serafimerorden. Denne utndmndes av kungen utan négot foérslag och
hade uppsikt 6ver de prister som var anstédllda vid ordens barmhir-
tighetsinrittningar. Formellt har ordensbiskopens dmbete aldrig upp-
havts. S k absoluta vigningar, att biskopar vigts utan att erhélla ett stift,
har alltsa forekommit i Svenska kyrkan.

Det stigande intresset for biskopsdmbetet under 1700-talet samman-
faller med en fordjupad andlighet under pietismens och herrnhutismens
inflytande, liksom att majoriteten av présterna fortfarande torde ha om-
fattat en ortodox teologisk grunduppfattning. Av intresse att notera ar
att professor Erik Fant ar 1790 skrev en bok om den apostoliska succes-
sionen (De succesione canonica et consecratione episcoporum Sveciae),
dir han hivdar att Svenska kyrkan har en sddan succession och att denna
har betydelse for kyrkan. Fant bygger pa ett tidigare arbete, vilket likasa
hivdat Svenska kyrkans apostoliska succession, namligen Henrik Ben-
zelius’ avhandling Meletema historico-theologicum de successione episco-
porum canonica apud evangelicos, praesertim in Suecia, 1738. Bakom
1700-talets intresse for denna fraga skymtar en nyfikenhet pd den an-
glikanska kyrkan, 14t vara att denna ménga ganger framst var kind ge-
nom tysk litteratur.
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Aven neologiskt inspirerade biskopar mot slutet av arhundradet och
borjan av 1800-talet var angeldgna om att framhéva biskopsdmbetet som
nigot for Svenska kyrkan vésentligt. Ambetets teologiska innebord
fanns det dock hogst varierande uppfattningar om.

Frin ifrdgasittande till revitalisering av biskopsimbetet

Biskoparnas politiska engagemang i férening med teologisk oklarhet om
biskopsimbetets innebord gav f6r manga en diffus bild av detta dmbete.
Roster hojdes under 1800-talet for att avskaffa biskopsambetet. Dir mo-
ter protester mot biskoparnas inkomster (som i verkligheten varierade
hogst betydligt) och mot deras politiska engagemang. Mer radikala ros-
ter kom till tals i Aftonbladet med angrepp pa “’ceremonier, katekeser,
tionde och biskopsmd&ssor”.

Motioner i drendet méter redan pa 1809 ars riksdag och dterkommer
fran 1830 regelbundet. Till en boérjan ar det bondestandet som har de
flesta motionerna, men 184041 ar det adeln som gar i spetsen. Inte ens i
pristestandet mérks dock ndgon teologisk behandling av fragan, utan
man faller istallet tillbaka p4 ett formellt fel i behandlingen: utskotten var
ej berattigade att ta stéllning i fragan.

184445 fann bondestindet, att det var pa tiden att avskaffa bis-
koparnas ”ogudaktiga visende”, och man menade att ingen numera be-
stred, att den biskopliga virdigheten var nagot for den kristna religionen
frimmande. Stindet var ense om biskopsambetets “onyttighet, skadlig-
het och védlighet f6r kyrka och samhélle.”

Vid det f6rsta allménna kyrkométet 1868 kom &ter en motion i samma
drende och med motiveringar av samma slag som tidigare. Ocksa denna
avslogs pa formella grunder.

Aven reformerta idéer aktualiserades. For manga tedde sig sarskilt
den nybildade skotska frikyrkan som ett ideal. Man ténkte sig, att en
presbyteral kyrkoordning av sig sjilv skulle medfora en andlig fornyelse i
den svenska kyrkan.

Frén mitten av 1800-talet bérjar den s k lundensiska hogkyrkligheten
gora sig gillande. Den hdmtade inspiration fran den tyska konfessionella
lutherska teologin liksom frdn Svenska kyrkans egna traditioner, och
medférde ett nytt medvetande om kyrkan. ”De var hégkyrkliga, diarfor
att de satte kyrkan hogt” (Einar Billing), och de betonade Svenska kyr-
kans episkopala struktur. Flera av dess min blev biskopar. Deras med-
vetande om kyrkan och 4mbetet som religiosa storheter betydde mycket
for att Svenska kyrkan pé nytt skulle kunna samla sig efter den stora
splittringen under slutet av 1800-talet. -

1866 drs riksdagsreform fick avgorande betydelse ocksa for kyrkan.
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Biskoparna I6stes frin den tidskrévande ﬁksdagsplikten o“ch fick d'zirr.r'led
en forstarkt pastoral stillning i stiften. Som ersattning for de':jc. upplpsta
prastesténdet fick man ett kyrkomote, dir biskoparna blev s;alvs}(nyna
och intog en ledande roll. Darmed hade grunden lagts for en revitalise-
ring av biskopsambetet i kyrkolivet.

Nathan Soderblom och ekumeniken

Nathan Séderblom vigdes 1914 till rkebiskop i Uppsala domkyrka. Bis-
kop Gottfrid Billing i Lund var huvudkonsekrator, bitradd av blsk.oparna
v Schéele och Rodhe (Visby och Goéteborg). Samtliga dvriga biskopar
utom tvé deltog i handpélaggningen liksom en representant for Augusta-
nasynoden i USA och sex prostar fran det egna stiftet och Stockholm.
Dartill hade kyrkoledare fran England, Frankrike, Ty§kland och de nor-
diska landerna inbjudits. P& grund av kriget kunde ingen komma"fran
England eller Frankrike. Kyrkoledare fran de Gvriga ldnderna var narva-
rande men deltog inte i handpélaggningen. Alltsammans var uppseende-
vickande for sin tid och visar, hur Séderblom ville géra Svenska kyrkan
medveten om att biskopsambetet 4r insatt i ett ekumeniskt sammanhang.
Han var ocksa klar dver att vigningen skedde jamnt 750 &r efter det att
Stefan i Sens vigdes till Uppsalas forste arkebiskop. I bada fallen var en
biskop av Lund konsekrator. o '

I samband med Soderbloms vigning forklarade sig arkeblskopen av
Canterbury inte beredd att delta i handpéliggningen, men efter kriget in-
leddes de ofta omtalade forhandlingarna om nattvardsgemenskap mellan
Anglican Communion och Svenska kyrkan. Soderblom ingrep ocksa for
att infora biskopsimbetet i Tamulkyrkan i Indien. Genom hans och me:i—.
arbetarnas agerande dér forbereddes marken for biskopsémbetet'oc.ksa :
ovriga kyrkor, som uppstatt som en foljd av Svenska kyrkar:s mission.
Arbetet med inférandet av biskopsambetet i dessa kyrkor maste ses som
en frukt av en fordjupad uppfattning av biskopsimbetets innebord i
Svenska kyrkan. Likasa infordes biskopsambetet i de lutherska kyrkorna
i Estland, Lettland och Slovakien. Séderbloms overtygelse om Svenska
kyrkans ekumeniska betydelse, och darmed vikten av hans egeE ambete,
gjorde det ocksd mojligt for honom att forbereda Stockholmsmoétet 1925.
Man kan tydligt skonja, hur S6derblom ser biskopsdmbetet dels som ett
enhetstecken i den virldsvida kyrkan, dels som en garant for kyrkans fri-

het och integritet.

* Alltsa lutherska kyrkor i Sydafrika, Zimbabwe, Tanzania och Malaysia.
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En ny kyrkosyn?

I detta avsnitt ska kort berdras tre ting: hogkyrkligheten och den nya
kyrkosynen”, kyrkométesdebatten kring fragan om lekminnens delta-
gande i biskopsval samt behandlingen av Limadokumentet i kyrkométet.

Inte minst i samband med resor hade svenska préster och lekmin for1-
medlat intryck frdn den engelska hogkyrkligheten, dess gudstjinstliv,
ambetssyn och inte minst dess uppskattning av den apostoliska successio-
nen. En samlingssignal for den hogkyrkliga rérelsen i Sverige blev G Ro-
sendals bok Kyrklig fornyelse, 1935, som fick en fortsittning bland annat
i Vart katolska arv, 1956. Det gillde att ateruppticka den Svenska kyr-
kan och hennes allménkyrkliga rikedomar, nagot som redan ungkyrkoro-
relsen aktualiserat. Rosendal &r i sina skrifter medveten om att bis-
kopsambetet har en sarstéllning, samtidigt som han har svart att formule-
ra hur det skiljer sig frin prastimbetet. Samma tendens 4r mirkbar hos
manga foretriadare for svensk hogkyrklighet under 1900-talet.

”Den nya kyrkosynen” féretrads framst av akademiska teologer och
larare, som under 1940- och 50-talen kom att l4gga i dagen en ny och
langtgdende samsyn i friga om ecclesiologin. Denna fick nedslag i bock-
er som En bok om kyrkan, 1942, Den nya kyrkosynen, 1945 och En bok
om kyrkans dmbete, 1951. Om 4n med olika accenter betonades, att kyr-
kan &r Kristi kropp och inte en gemenskap av samma slag som en for-
ening. Ocksd dmbetets betydelse i Nya Testamentet och kyrkan upp-
mirksammades, och det framholls "att kyrkans dmbete pa ett sérskilt
satt dr samlat 1 biskopsdmbetet, sddant detta kommit att historiskt ut-
gestaltas”.

1963 fick lekméannen ratt att delta i biskopsval. I kyrkomotesdebatten
framholls dels, att en lagidndring direkt skulle anknyta till dldre svensk
praxis enligt Véstgotalagen, dels att biskopsambetets stillning skulle for-
stirkas i kyrkan, om lekménnen fick dela ansvaret for tillsittningen. Av-
sikten var alltsd att genom den nya ordningen stirka biskopsimbetets
stillning och andliga auktoritet. Bakom lagéandringen 1ag bland annat det
faktum, att biskoparna blivit allt aktivare ute i sina stift. De ansigs inte
langre enbart vara prasternas chefer.

Utskottsbetéinkandet framholl, att prastvigningsritualet talar om den
fullmakt som pa Guds vagnar ar av férsamlingen 6verlamnad, namligen
till att viga préster. Det kan dérvid inte vara frdga om att biskopen har sin
andliga auktoritet frAn forsamlingen, men i princip ar han betrodd av for-
samlingen. Dérmed &r det ocksa konsekvent,att férsamlingen genom si-
na ombud far dela ansvaret for tillsattningen.

I 1985 ars kyrkomote behandlades ”Dop, nattvard, ambete” (BEM).
Lérondmndens yttrande dr ganska knapphéandigt vad giller biskopsam-
betet. Namnden sdger, att det finns anledning att frga sig om inte den
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en i vissa avseenden &r otillracklig. Nar namnden dér-

lutherska tradition okumentet ir frimmande for

efter framhaller, att vissa uttalanden id

Svenska kyrkans tradition, behover ett sadant konstaterande inte mne-

bira ett avvisande, utan endast ett angivande av att dessa uttalanden be-
hover studeras narmare.
Vad giller biskopsiambe
derstryka, att augsburgska :
ta ambete ryms flera uppgflg ey
det. att nér det framhalls i ,a
ter ’i Nya Testamentet ar det inkonsekvent att gppman% illa kyrklcili'szt
3 det trefaldiga dmbete, som -
som ett medel for enheten acceptera d k ;
riskt vuxit fram i den gamla kyrkan. (Namnden har daremot mt; ?ote(riitli
att BEM sager att utvecklingen skett under Al;n(ftlrens .le(}{mnkg.) agrélrrl)het
A tet kan beframja kyrkorn ,
menar dock, att det tredelade dmbe framja kyrk !
men inte att det ar nodvindigt for enheten. Nodvanc.l.lgtb f(;r enhettzrcl)l':l)r
a i 6 Ak pa att dga ett ambete som -
daremot, att ingen kyrka gor ansprak pa ! : 00
incipi ar O bete. Det ar tydligt, att laro
iskt principiellt star 6ver andra kyrkf)rs amb
ﬁléimnl()ien r('Ii)r sig helt inom den funktionella Ambetssynens ram, utan att
darmed direkt avvisa andra tolkningar. _
Nagra motioner vacktes med anledning av BEM Ienav dess:a flr(z}lrg
halls t ex, att Svenska kyrkan har ett méngfa.l.dlgt ambetei med sars 1b“a
Vigningar’ till vart och ett av dem. Niar BEM halz/dar doett'a atlp.l‘tl)gt? ;rlllnle)r :é
Arfo 2 3 ka kyrkan star installd 1
det darfor en bekriftelse pa att Svens 2 en b
kyrklig tradition och kan fortsitta att utveckla dett_a arn_.beft?.é\./lotlzlcliacrﬁc;l
i 3 6 tt Svenska kyrkan inte ar iardig m -
visar prov pa en Overtygelse, a i rkan in dig med o
i ing & 5r ocksa en viktig fraga, om Svenska Xy
kussionen kring dmbetet. Det ar oc vil 0
kan ska betraktas som last i nuvarande positioner, eller om en &ppenhet

mot djupare insikter ar principiellt mojlig.

tet ar namnden frimst angeldgen om att un-
bekinnelsen endast kanner ett émbgte. 1 d"et—
fter, och en sadan ar episkopé. Vidare sags
det inte finns négot enhetligt mons-

5. BISKOPSAMBETET I DEN
ROMERSK-KATOLSKA KYRKAN
EFTER REFORMATIONEN

En framstéllning om biskopsdmbetet i romersk-katolska kyrkan kan inte
folja samma monster som den for Svenska kyrkan. Till skillnad fran
Svenska kyrkan dr den romersk-katolska kyrkan en dvernationell och
mangkulturell kyrka, dértill mangdubbelt storre &n Svenska kyrkan. Det
kan darfor finnas anledning att frimst se, hur biskopsimbetet beskrivits i
ett antal officiella dokument under ca 450 ar, samt hur det konkret ge-
staltats i ndgra vasteuropeiska lander under historiens gang.

Sjélvprovning och sjilvbesinning

For att forsta diskussionerna kring biskopsimbetet vid tiden for den lut-
herska reformationen och den darpé féljande inomkatolska reformatio-
nen, ’motreformationen”, bér man halla i minnet, att den utgiende me-
deltiden var starkt préiglad av en presbyteralt orienterad dmbetsteologi.
Prastimbetet, inte biskopsdmbetet, stod i centrum f6r det intresse som
dgnades det sarskilda &mbetet. Flera av 1100-talets ledande teologer ha-
de inte sett biskopsvigningen som ett sakrament, utan som ett sak-
ramentale, och detta synsitt gar igen hos manga dnnu under det ut-
gaende 1400-talet. Ett tecken pa att man vid medeltidens slut sig skillna-
den mellan prist och biskop néstan uteslutande som jurisdiktionell, ar
den generella ritt pdven gav vissa (icke biskopsvigda) abbotar att bland
sina underordnade forritta vigningar av subdiakoner, diakoner och pris-
ter. Likasa kan beléggas, hur praster med pavlig fullmakt och pa dennes
uppdrag vigde préster i vissa speciella situationer.

De senmedeltida koncilierna, som menade sig féretriada den univer-
sella kyrkan, var heller inte endast episkopala utan sammansatta av re-
presentanter fOr pavestolen, de stora ordnarna och universiteten samt
“nationerna”’, dir lekmannaombud spelade en stor roll. ’Den reforma-
toriska dmbetsuppfattningen”, med biskopen/superintendenten som en
overpresbyter, kan dérfor ses som en konsekvens av den starka pres-
byterala betoningen av dmbetet inom RKK vid medeltidens slut.

Till den senmedeltida bilden hor 4ven, att manga katolska biskopar
och abbotar — inte minst i Martin Luthers hemland, det Tyska riket — bli-
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it ho som sysslade med politik och hégr.esténdshv, ja i vissa
}/;;lhlzig\ith:;f'Z?eina riszurstar. Mot detta riktade sig starka reformstra-
-talet.
Varll)deeﬁ fi;?kz?izinliggsﬁld som en foljd av 1500-talets-refom}rt')relser
inorra }I;?uropa, beholl eller inforde endast 1 né’_tgra fé"fall blsk.opsambeti:t:
Dir sa skedde markerades tydligt, att c}etta b%.skops'ambete inte var r; 2
terat till Roms biskop, inte heller till nagon varldsvid "gemenskecllp al\(r is-
kopar. I stillet trider den nationella kyrkan och odess overhuvg. - dqu:
en eller landsfursten — in i bilden, varvid denne far ett ofta avgorand ein
flytande over kyrkolivet. Det ar bland annat mot _denna bakgrurz1 ma:f
har att se frigan om biskopsambetets behandling i RKK under de na
dljande 450 aren. .
mﬁchizlr]lainfcz')rarbeten till konciliet i Tri;nt lfan man finna dels lenfgjal'yl;
kritisk hallning till hur episkopatet tidvis utovat sina sysslor, c{e s é)rsfq'
att klargora skillnaden mellan biskopar och ?raster? det”31§trlian,1,nf? ;)Irl
att gentemot vissa rorelser soka pév1sg, Varfor dt?t inte “’rac ffr " czir :
kyrka att enbart ha praster, eller Varf_‘or prastera 11.1te i normalfall, d v
utan pavlig fullmakt, kan utfora uppglfter' som avilar bl_;kopazlrr}a.t o
Den av paven Paulus III tillsatta kommissionen Conci ium f(i ecg foll
Cardinalium havdade exempelvis 1537, att yad RKK_ b@hque or fzrt })r
hindra fortsatt kyrkosplittring var lag, or.dmng och.d1s01phn“, ncllenf 1211r{[l ‘0{
allt ett ateruppvickande av den bisko_phga auktorltet‘eno. So? er at '1? f{t;-
om kyrkan var ett resultat av hierarkiens felsteg, alltifran pavlcznsd'l 1o _
samlingsprasternas. Kommissionen havdade bland annat, att l;:r llma er
na hade att hjalpa paven att leda kyrk.an, meda}n'blskoparna sku ; \i?ra
herdar for sina hjordar. Att vara kardinal Osamtldlgt som man \ola?l 218 op
for ett stift gick inte. Detta med tanke pa de uppglf"ter som avi Etl) ‘ek(e):n
kardinal respektive en stiftsbiskop. Av pastoralii Ski.ll maste eI‘lf iskop
finnas i sitt stift; stiftets vard kravde att han var dar. Tlllﬂ de uppgl lier Cslom
uttryckligen namndes horde, att biskpparna noga magte grans a}klerrf
som hade att predika och vara sjalasorjare. Inteo minst ga11.de det}a 1d 0s
ter och konvent, eftersom ordnarna ofta var dahgoa forebllder.for e.:“sle-
kuldra prasterna. Kommissionen fé')ror(oiade alltsa en hlerarklenﬁ si(a V-
provning och fornyelse, i syfte att uppna en reformering av hela yrkan.
Fornyelsen skulle borja redan i rekryteringen och handledningen av nya
pra(itcizgiliitgrra forarbeten till Trient-ko.n.ciliet .kar.1 man finna, att (ltl.en
kyrkliga hierarkien genomgick en stark sj alvbesinning efter.kyrl;c;sll) klti—
ringen. Man skyllde inte splittringen pa aq.dra, exempelws le o tet,
utan ville istillet satsa pa att forbattra pristrekrytering och prastut-
bildning, vitalisera ordenslivet etc.
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Den katolska reformationen

Den grundhéllning som man kan finna hos Concilium delectorum Cardi-
nalium &terfinnes i hog grad i flera av de beslut som fattades vid konciliet
i Trient 1545-1563. Konciliet uppmanade biskoparna att ha vard om sina
hjordar i apostolisk anda samt betonade dirvid residensplikten: bis-
koparnas plats var i stiftet. Som vi tidigare sett var detta ndgot som bis-
kopar kyrkans historia igenom haft svart att fér egen del ta konse-
kvenserna av. Déarfor dterkommer denna uppmaning i otaliga koncilie-
dokument. I kyrkorittsliga termer uttrycks nu liksom tidigare, att
biskoparna hade att vara sjalasorjare, ansvariga for hur sakramenten och
predikan forvaltades. Ur denna sjilavardande aspekt betonas ocksa bis-
kopens skyldighet att visitera i sitt stift samt att halla regelbundet ater-
kommande synoder med présterna. Forfattare som inspirerats av koncili-
et beskriver den idealiske biskopen som en avbild av den gode Herden,
och de framholl att detta ideal forkroppsligats i mén som Francois de Sa-
les,Carlo Borromeo, Robert Bellarmine, m fl.

Konciliet i Trient &r ett tydligt uttryck for en dtergang till tanken pa
episkopatets ledande stéllning inom RKK. Detta koncilium var salunda,
till skillnad fran senmedeltida koncilier, helt episkopalt vad gillde sjilva
beslutsfattandet. Teologer fungerade som réidgivare, liksom senare vid
Vaticanum I och II. Vissa staters representanter ingrep visserligen i
sjélva férhandlingarna, liksom tidigare, men accepterade nu de avgoran-
den som episkopatet under pavens ledning fattade. Under senare koncili-
er har ingen civil myndighet tillatits att gora sig gillande.

I Trient gjordes en klar atskillnad mellan episkopat och pristerskap.
Detta var sannolikt betingat dels av att man inte pé nytt ville hamna i den
situation som rddde vid de senmedeltida koncilierna, dels av att man ville
gora en markering gentemot de reformerade kyrkobildningarnas 4m-
betssyn. Men framf6r allt ville konciliet gora upp med den ensidiga syn
pa skillnaden mellan episkopat och présterskap, som linge varit forhars-
kande ocksa i RKK, d v s att den uteslutande skulle vara jurisdiktionellt
betingad.

Diéremot klargjorde konciliet inte, hur episkopatet var relaterat till
primatet. Detta medfdrde, att man inom RKK kom att & en langdragen
diskussion om huruvida biskoparna far sin jurisdiktion direkt frain Gud
eller genom paven.

Biskoparnas férsimrade ekonomiska situation i Nord- och Vésteuropa.
under 1500-talet bidrog inte séllan till att férstirka intrycket av ett okat
herdemedvetande hos episkopatet. Sannolikt var det svarare for bis-
koparna att uppfattas som herdar sé ldnge de dgde eller forvaltade stora

rikedomar &n nér dessa tillgdngar i flera fall konfiskerades eller sekulari-
serades.




Upplysningsbiskopar, episkopalister och andra

Trient-konciliets starka betonande av biskopsambetet som ett hqrdeam—
bete kunde inte forhindra att ett nytt ’forfall” satte in. M(Zt mitten av

1700-talet ar det tydligt avlasbart séval i de tysl'(a sprakpmr?dena som i

Frankrike, f6r att nimna linder som ligger Sverige re}atlvt ndra. Liksom

SK kinner ocksa RKK till upplysningspréisteir och -blslfopaf vars konst-

nirliga, musikaliska, litteréra eller poli'tiska 1n°tressel_1 fatt ga ut over de-

ras uppgift att vara herdar och sjdlasorjare. Manga blslfopsstolar, liksom

andra hogre kyrkliga tjanster, besatte§ med mén préglade av _upplys—

ningstidens tdnkande, ofta yngre soner i furstehus och adeolsfa_lmll]er. Un-

der 1700-talets senare del kan man anyo finnfl e?cempel pa b1§k0par som

sallan eller aldrig besokte sina stift, litl)csolin pa biskopar som inte ens be-

4 ceremoniel de hade att bruka.

halr)sgiieir?r?ebér nu inte, att tridentinska biskopsideal skulle ha_ !yckafs

genomsyra RKK under de tva &drhundradena n?irmaast efter.koncﬂlet, for
att darefter pa nytt forflackas. Tvartom gor sig ménga olika tenc}gnser
gillande i Nord- och Mellaneuropa redan omedelbar.t efter koncﬂl'et.. I
Tyskland forekom fortfarande furstebiskopar, dvs blskppar som tillika
var furstar i det tysk-romerska riket. I 1§00:talets Fral}knke tycks en mer
pataglig moralisk, intellektuell och andlig fornyels"e framst ha skett bland
det lagre prasterskapet, medan en motsvarande férnyelse inom delar av
episkopatet fraimst marks vid tiden for den fransoka revoolutlonen. I 1690-
talets England, men dven pa andra héll, fanns manga'pav_etr,(,)g"na som 6p-
pet hivdade, att det vore battre med ~apostoliska vikarier” &n med bis-
kopar nir det géllde att leda lokalkyr}(orqa. .

Den gamla spinningen mellan gallikanism gch gltra“moontamsxfl upp-
horde inte heller i och med konciliet, vilket inte ar fqrvaqansv_art, da
konciliet inte behandlade fragan om episkopatets r.elanon t‘111 prlfnate_t.
Gallikanismens 6nskemél om en relativt stor nationell frihet for bis-
koparna, dock givetvis under pavens éverhéghet, stoq mot ultiamonta—
nismens forsok att centralisera ledningsfunktloner'na till Rom.

Spénningen mellan gallikanism och ultramor{tan_lsm var kyrkan van att
leva med. Men under 1700-talets senare ('iel gor sig en ny, mer radﬂ;al,
episkopal partikularism géillande: febronianismen. Justﬂmus. F;bronlusz
som 1763 utgav De statu ecclesiae, var en pseudonym for Vlgblskopen i
Trier, Nikolaus von Hontheim. Enligt denne var kyrkans forfattnings-

form inte monarkins. Kyrkan som totalitet igneha:de nycklamakFen, och
nycklamakten hade enligt Kristi vilja mottagits fran k}frkan av blskoopar-
na. Primatet hade ett enda syfte, att tjina enheten. Diremot hade paven

* Gallikaner verkade for den franska kyrkans sjilvstandighet. Ultramontanisterna (ultra
montes=bortom bergen, d v s Alperna) ville samla mesta mojliga makt hos paven.
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ingen egentlig jurisdiktion 6ver biskoparna. Darfér kunde inte paven,
utan endast allménna koncilier, filla avgéranden roérande trosfragor och
disciplin. De allménna koncilierna stod i varje avseende 6ver paven, som
dock tillerkandes ett hedersprimat. De statu ecclesiae Gversattes till flera
sprdk och utkom i ménga upplagor. Febronianismen fick snabbt ingdng
vid furstehov och regeringskanslier, men framfor allt vid universiteten
och i den vetenskapliga litteraturen. Fér ultramontanisterna framstod fe-
bronianismen som ett nytt starkt skal att plidera for ett vidgat pavligt in-
flytande, i syfte att férhindra splittringstendenser inom kyrkan.

Stirkandet av pdvens primat

Vaticanum I definierade &r 1870, i en uppgorelse med kulturradikala
stromningar, sivil pavens universalprimat som hans ofelbarhet i de fall
han talade ex cathedra (d v s nir paven talar med officiell, apostolisk auk-
toritet till hela den romersk-katolska varlden, och darvid definierar en
doktrin rorande tro eller moral som hela kyrkan har att folja). Genom
sitt sdtt att definiera universalepiskopatet forddmde konciliet den ex-
trema episkopalismen.

Da konciliet p4 grund av krigsutbrottet maste avbrytas i fértid, fanns
ingen tid for utarbetande av en mer ingaende teologi om episkopatet,
utan denna uppgift kvarstod dnnu. En nirmare precisering av biskopar-
nas ratt i relation till pAvens saknas siledes i dokumenten fran savil Tri-
dentinum som Vaticanum I. Inte heller &r nédgot sagt om griinserna i
praxis for pavens potestas och jurisdiktion i férhallande till episkopatet.

Det ofullbordade konciliearbetet ledde i flera fall till den uppfatt-
ningen, att biskoparna i och med konciliet reducerats till apostoliska vi-
karier” och att paven vore att anse som den ende biskopen f6r hela den
katolska kyrkan. De tyska biskoparna forsokte genom en “cirkularde-
pesch” 1875 att undanréja detta missforstand, och de fick dirvid stod
frén Pius IX. Vaticanum I fastslar ocksa uttryckligen, att biskoparna inte
ar pavliga stillforetridare, utan att de i kraft av sin vigning sjalvstandigt
styr sina stift, men under den romerske biskopens ledning. Nar bis-
koparna i sina respektive stift utovar biskopsdmbetet har de allts4, i lik-
het med apostlarna, fitt en egen, direkt fullmakt att gora detta. De ver-
kar saledes inte enbart pa delegation fran paven, men vil i gemenskap
med denne.

Detta motséiger pa intet vis, att starka centralistiska krafter var i verk-
samhet infér och under konciliet, liksom efter detta, allt i syfte att skyd-
da kyrkan frén faror som man ansig hotade kyrkan. Ja, det fanns t o m
biskopar som menade, att Vaticanum I skulle bli det sista konciliet: pa-
vens universalepiskopat i fSrening med dogmen om hans ofelbarhet an-
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sigs gora framtida koncilier 6verflodiga! Sa bl.ev dock inte faollet. Nér deg
kanoniska lagen, Codex Juris Canonici, pubh.cerac.ies 1_917 atergav d.en i
hog grad de tankar som kommit till uttryck vid Tridentinum qch Vapca—
num I. Uttryckligen framholls, att biskoparna genom gudomlig 1n§t1ft"el-
se var apostlarnas efterf6ljare. De innehade dérfér en egen makt vid for-
valtningen av sina stift, inte bara en delegerad. .

Paven hade att fritt utse biskopar, savida han inte var bunden genom
forslag pa grund av val-, nominations- eller prese.rltat.ionsr%itt. Men en-
dast paven kunde forldna dmbetet. I friga om ordinationsritten \fll‘ b_1s-
koparna “ordinarie ordinatorer” i sina stift. Andm kuPde dock enhgt
lag” eller med péavligt medgivande erhélla ordinationsréatt, potestas ordi-
mS].)et gar samtidigt inte att blunda f6r, att CIC 1917 1 vissa delar é.ter-
speglade centralistiska tankegéngar av det slag som “lag ba{mm Vatica-
num I. Sddana tankegangar var i vida kretsar levande d4nnu nar 19?0—tale§
gick in, och priglade i hog grad exempelvis katekeser som anvindes i
den katolska undervisningen.

Men bilden skulle nyanseras. Som en foljd av bland gpl}at d?,n ex,:
egetiska, patristiska och liturgihistoriska forskningen, bérjade ’nya
tankar bryta fram, om an frimst bland teologer. Dessa teﬂologe'r bf"
traktades inte siallan med viss skepsis fran episkopalt hall. Vasenthg for
den framtida utvecklingen av synen pa biskopséirr}betet blev ency1§11kan
Moystici corporis 1943. Pius XII betonade déri blskopa{nas uppgift att
vara herdar, med ansvar for sina stift och medansvar for hela kyrkalol.
Episkopatets enhet med paven framholls s.éirskilt.o Tillsammans med pa-
ven var episkopatet som totalitet ofelbart i larofragor.

En ny tid

Sedan Vaticanum I och CIC 1917 har mycket hént, som drastiskt for-
andrat ocksa den romersk-katolska kyrkans situation.. .”Hotbilderna"’ av
upplysningstidens tankar, det utgdende 1800-talets militanta och atelostls-
ka socialism, den moderna naturvetenskapen etc hade tonats npd nagﬁot
redan vid ingangen av 1900-talet. I stéllet tradde undfer de fol]a‘l.nde ar-
tiondena andra fragor i férgrunden, inte minst de sociala, fors‘.[a.rkta av
erfarenheter fran vérldskrig, ordttvisor i tredje vérlden (och i i-land!)
osv. Kyrkans — och inte minst biskoparnas — stéllningstag?nden blev gl_lt-
mer uppmirksammade i massmedia och foremal for al}ma?hf:teng kI‘ltlSo-
ka granskning. Var biskoparna for eller emot en samhallsfo‘rand.rmg? P.a
vilken sida stod de? Hur agerade de i Nazi-Tyskland eller i Latinameri-
ka?

aErfarenheten av olika totalitdra regimer hade visat hur angelédget det
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var, att kyrkan hade en stark, 6vernationell och politiskt obunden led-
ning. Samtidigt framstod vikten av fran staten fristiende lokalkyrkor allt
tydligare, och da ocks3 i friga om biskopstillsdttningar.

En tilltagande frivillig eller ofrivillig befolkningsomflyttning hade vida-
re pd manga hall medfort, att lokalkyrkor Overgatt till att bli mangkultu-
rella och flersprékiga, vilket stillde nya krav pa ledningsfunktionen i des-
sa stift. Att leda en mangkulturell lokalkyrka var ndgot annat 4n att leda
en “enkulturell”. Samtidigt kunde man observera ett starkare fram-
hivande av primatets stillning i lander, dir RKK var i minoritet, och bis-
koparnas stallning i landet darfér svag. Det férefaller som om man i mi-
noritetssituationer kiande en trygghet i att kunna hinvisa utéver sig sjalv
som lokalkyrka, och da inte minst till en stark ledning i Rom.

Utvecklingen mot en allt patagligare sekularisering p4 manga hall hade
1 flera fall inneburit en sinkt social status fér episkopatet. Effekten av
denna statussidnkning blev snarast, att biskoparnas moéjligheter att fun-
gera som herdar for folket kade.

Sakramentalitet och kollegialitet

De diskussioner och beslut som redovisas i dokumenten fran Andra Vati-
kankonciliet under 1960-talet, griper samtliga tillbaka pé en flerhundra-
arig process. Inte minst giller detta i friga om biskopsambetet, dir den
komplettering och precisering som manga efterlyste aren efter 1870 nu
kom att forverkligas.

Vaticanum II utredde grundligt episkopatets ursprung, sindning och
uppgifter. Konciliets arbete var i denna del frukten av langvariga och in-
tringande historiska och systematiska studier foretagna av teologer som
Congar, Kiing, Rahner och Ratzinger, f6r att bara nimna nagra av de
mer namnkunniga. I en tid d4 man inte ldngre behdvde frukta de centri-
fugala krafterna i 1800-talets episkopalism, inte heller négra nya centrali-
seringstendenser fridn Roms hall, 6nskade konciliet gOra rittvisa at den
vaxande kulturella pluralismen ocksa i fraga om kyrkans yttre strukturer.
I Lumen Gentium behandlar konciliet ”kyrkans hierarkiska struktur”.
Darvid fastslas och fértydligas vad som sagts redan i Vaticanum I: att bis-
koparna inte ar pavliga stillféretradare, utan i kraft av sin vigning sjalv-
stdndigt styr sina lokalkyrkor. Detta sker under pévens ledning vad giller
den universella kyrkans tro och seder. Vaticanum II fortydligar detta:
apostlarnas dmbete att leda kyrkan har forts vidare till andra min genom
en vigning,for att den apostoliska sindningen att leda kyrkan skulle kun-
na fortsétta dven efter apostlarnas dod. I detta sammanhang intar bis-
kopsdmbetet en sarstillning; biskoparna ar genom gudomlig instiftelse
apostlarnas eftertridare.




Den ritt vigde biskopens uppgift i lokalkyrkan ar att styra, helga och
undervisa sin del av Guds folk. Fran Gud har han fullmakten att ”i Kristi
person” forkunna Guds ord och férvalta sakramenten i sitt stift. Dessa ar
hans primara uppgifter. Han har ocksa i stiftet det hogsta ansvaret fOr att
Guds ord férkunnas rent och oforfalskat. Till skillnad frén paven har
dock inte biskoparna var for sig ”ofelbarhetens nadegava”. Men nér de
tillsammans med paven pa ett definitivt och for hela kyrkan bindande
satt framlagger nagot som géller den kristna tros- och sedelaran, ar deras
uttalanden irreformabla.

Biskopen framstills ocksa som hogste liturg i sin lokalkyrka. Varje eu-
karisti leds av biskopen sjélv eller dem som han genom vigningens sak-
rament delegerat denna uppgift till, alltsa prasterna, vilka ocksé av bis-
kopen fatt fullmakten att férkunna Guds ord. Prasterna har ddrfor att
vérda och lyda biskopen som sin fader, medan biskopen ska anse préster-
na som sina medarbetare, séner och vanner.

Vaticanum 11 for har vidare tankar som kommit till uttryck redan i Tri-
ents dekret om vigningens sakrament, Vaticanum I, encyklikan Mystici
corporis, samt CIC 1917. Men tydligare an tidigare uttrycker Vaticanum
I kollegialitetstanken.

Just som ett uttryck for kollegialitet mellan vérldens katolska biskopar
inférde Paulus VI strax efter konciliet biskopssynoden. I denna skulle re-
presentanter fér de nationella biskopskonferenserna sammantrida till-
sammmans med paven och hans nidrmaste radgivare for att diskutera fra-
gor av intresse for hela kyrkan. For att konkretisera nagot av kollegialite-
tens idé pa stiftsplanet fanns eller infordes olika former av “’rad”:
pristrad, systrardd, pastoralrdd, etc. Dessa motsvaras pa forsamlings-
planet av kyrko- och forsamlingsrad.

Den rattsliga reglering av biskopsambetet som i dag giller i RKK éater-
finnes i den nya kanoniska lagen, promulgerad 1983. D4 denna reglering
beddmts vara av stort intresse for en svensk lasekrets att lara kinna, be-
handlas den utforligt i exkurs s 102.

En genomgéang av CIC 1983 visar, att de forvantningar och férhopp-
ningar som stills pa en biskop i huvudsak tecknas pa identiskt lika sétt
hela kyrkans historia igenom: han skall vara en herde och tjanare. Han
ska utdva sitt ambete i forening med paven och under hans myndighet.
Detta skall ske i biskopskollegiet, i det egna stiftet och 1 forsamlingarna.
Bland nyare inslag i lagstiftningen bor namnas att biskopen, genom att
framja ekumenik sa som kyrkan uppfattar den, skall visa godhet och bro-

derlig karlek gentemot de troende som inte delar den katolska kyrkans
fulla gemenskap. Till skillnad mot tidigare anges inte som ordinator néa-
gon annan 4n en konsekrerad biskop.

I CIC 1983 har kollegialitetstanken pa alla nivéer slagit igenom pa ett

satt som aldrig tidigare. Denna tanke &r ju i sig ingalunda ny, utan hor
med till kyrkans grundmonster redan i NT. Men den malmedvetenhet
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med Vil}(en fien nu framhévs ocksé i lagtexterna ar unik i romersk-katolsk
kyrkohistoria.

I Sverige aterupprittades ett katolskt stift i kanonisk bemi Orst 4
préttades ' emirkelse forst ar
1953. Man anknot_ darvid inte till ndgot av de medeltida katolska biskopssite-
na, utan df,:,t nya blskopssétet placerades i Stockholm. Detta skedde 170 ar ef-
Eer det Sitt dc?t apo§tollska vikariatet Sverige” upprittats. Ett sadant vikariat
ar alltsa. ett fors?adlum till ett katolskt stift. Under det kvartssekel som gtt
sedz(lln'stlftsblldmngen har RKK i Sverige vuxit snabbt, frimst p& grund av in-
vandringen. Detta till trots utgér hela landet ett enda stift. Sed i
vid piskopens sida en hjalpbiskop. - Sedan 1987 fians
o ilskolfar?a frén de nordiska katolska stiften bildar tillsammans Nordiska
iskopskonferensen, vilken i sin tur representeras i den virldsvida bi
nod som regelbundet samlas i Rom. Svida biskopssy-




~ dag ar det alltsa kyrkan det gall , och da da d kilde dopt
I11. PRINCIll\’III%ELﬁ | o o e o o Gaemed ven den enskilde dopte
SYNPU

att fora vidare Kristi férsoning in i vér tid ar det alltid som en del av kyr-
kans uppdrag.
Genom dopet i den Treeniges namn inlemmas ménniskor i denna
‘ kroppens enhet och gemenskap i hopp och tro. De som forut inte var ett
o folk kallas frin mérkret till Herrens underbara ljus for att i honom ut-
A KA ' gora ett utvalt sldkte, ett konungsligt, présterligt och profetiskt folk (1
6. BISKOPSAMBETET L KYR N Petr 2:9). Genom en och samme Ande fogas enskilda in som levande ste-
nar i ett heligt tempel i Herren, Guds boning p jorden (Ef 2:16ff, 1 Petr
2:4ff).
I den pa en géng konkreta och férdolda gemenskap kyrkan utgor vin-
ner alltsd den kristne sin identitet och blir insatt i ett sammanhang, med
en framtid och ett hopp (Hebr 6:18). Var och en har del i och medansvar
Gemensamt for RRK och SK ir, att vi inte kan tala om kyrkan utan att , for det konungsliga pristerskapets profetiska uppdrag att bekinna och
tala om kyrkans dmbete och inte kan tala om dmbetet utan att tala om forkunna Guds stora vgrk. Grenarna, lemmarna, stenarna ir manga och
kyrkan. Det ér dirfér nodvandigt att forst ange vasentliga drag i kyrko- uppgifterna ar mépga liksom nfidegévorna for att Guds fo!k skall kunna
synen for att i det ljuset peka pé visentliga drag i strukturen f6r kyrkans ; fullgdra sina uppgifter. Med ohkg gavor skall de troende bist varandra i
ambete och dirmed hir sarskilt biskopsambetet. ; det gemensamma uppdraget att tjana Herren (Rom 12:1ff, 1 Kor 12:4ff,
‘ 1 Petr 4:7£f). Méngfalden av gavor och uppgifter ar knutna till och skall
ge uttryck at de manga lemmarnas enhet i en och samma kropp, de
manga levande stenarnas funktion i det andliga husbygget, de mangas
Kyrkans kallelse tillhérighet till Guds folk.
Kyrkan ar den gemenskap i vilken den korsféste och uppstandne Kristus
ar narvarande och fortsitter sin verksamhet pé jorden. Fadern sinde So-
nen for att han genom sin nirvaro skulle vara tecken pé' Guds rike och
for att han genom sina ord och handlingar skulle 1ata riket br.yt.a fram ’ . . o
med barmhirtighet och ritt. Sonen sinde Anden for att stérka larlungar— I teologisk reflexion saval i RKK och SK fasthaller man, att kyrkan ar
na i deras tro och vittnesbord. S& ar kyrkan kallad att under skiftande nédrvarande dir de troende ir forsamlade kring Ord och sakrament. Or-
forhallanden genom sin nérvaro utgdra ett himmelrikets tecken och ge- ‘ dets forkunnelse och sakramentens forvaltande forutsitter ett kyrkans
nom sina ord och girningar foérkunna och bekanna Kristus som vérldens dmbete. I bada kyrkorna har denna syn alltmer framstatt sisom funda-
ljus och fralsare. mental f6r kyrkan och dérmed fér den enskilde i gudsfolket. Ocksa pa
Kyrkan #r sa intimt férbunden med och restlost beroende av sin Herre grund av erfareghgter av ett intensifierat sakramentalt liv i vara forsam-
som grenarna i vinstocken (Joh 15:1ff). Kyrkan &r den synliga och and- lingar har det blivit naFurligt att forstd och beskriva kyrkan ssom en sak-
liga enheten i en kropp, en Ande, ett hopp, en Herre, en tro, ett dop och rameptal gemenskap i och med Kristus. Déri finns kyrkans skatt och
en Fader, som star over allt och verkar i och genom allt. Denna enhetens hemlighet (Kol 1:27).
gemenskap vixer genom Ordet och sakramenten 1 den kropp som ar 'Ky.rkal'l som Guds fc:lk och _Kri§ti .kropp framtrider alltid som in-
Kristi kropp (Ef 4:3ff). o stitution i form av en mangfald institutioner. Kyrkan som liv, som orga-
Denna Kiristi kropp lever vidare till dess Herren kommer. ater_ i har.- V nism, levande ggmepskap med Kristus och med alla troende i alla tider
lighet. Det 4r som lem i kroppen, som den enskilde fér sin kristna identi- kréver en organisation. I bade organismen och organisationen finns en
tet (Jfr 1 Kor 12). Det betyder att ingen kan vara kristen pé egen hand. spénplng rrulellan gudgmhgt och ménskligt. Organism och organisation
En kristens uppdrag och identitet hérleds alltid ur ett gemeongkapen§ kan inte stallgs bredvid varandra som tva distinkta storheter. Det ar en
sammanhang (1 Kor 12:12f). Nar Kristi verksamhet fortsatter pa jorden i enda kyrka, i enheten av dess organiska och organisatoriska sida som

Kyrkan som sakramental gemenskap och som institution
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formedlar fralsningen. Den institutionella sidan ar m'eda}gerilnde i denpa
formedling men aldrig exklusiv. Ty kyrkan som institution ar guc}omhg,
bade genom sitt upphov i Kristi instiftelse, genom sin uppgift att form?d-
la fralsningen och sin framvéxt under den'hehga Andens ledmang. Span:
ningen mellan gudomligt och manskligt 1 kyrkobe;greppet maste besota
och kan inte upplosas, varken genom forsok att skilja form och 1gpehall
eller genom forsok att identifiera dem med vgrandra. I denna spénning
finns Kristi instiftelse av ambete och tjanster i gudsfolket. o

Det ar da angeléget att utifrén detta grundlﬁgg?nde perspoektxv pa k_yr-
kan nalkas fragor som ror organisationsfor.mer" i k.y'rkar.l sdsom institu-
tion. Kyrkan har alltid varit och maste alltid f6rbli institutionell, efter-

som kallelsen och siandningen utspelas pa jorden.

Inom Svenska kyrkan har det funnits en tendens att alltfér kraf'tigt‘ skilja fran
varandra gudomligt och manskligt, och det ggdomhga har knutits t1.ll en osyn-
lig kyrka forlagd till idéernas varld, medan institutionen ansetts tillhora det
minskliga. Inom den romersk-katolska kyrkan ha_r fugmts tendenser att se
institutionen i alla dess delar som vore den gudomllgt given. Samtal§grup})fen
menar, att det ar for enkelt savil att skilja form och innehall som att identifie-

ra form och innehall med varandra.

Just sasom sakramental gemenskap gestaltas_ kyrkan ocksa med_ jordiska
och mianskliga element, inklusive organisgtlonsformer,"plane'nngs- och
ledningsorgan pé olika nivaer, réttsordning osv. Instillda i det Silk-
ramentala sammanhanget kan och skall strukture'r och former utgdra
tecken for — och forkunnelse om — Kristi narvaro 1 Vérlder}. .M}‘I.cket ar
foranderligt och maste formas sé, att V.ittl}esbérdeF om Knstol narvaro i
virlden uppfattas klart och tydligt 1 varje tid pch mllj(z. Om s& inte s‘ker,
fordunklas kyrkans sandning, och enskilda hindras fran att vixa in 1 ge-
menskapen och ga in under ansvaret for det gemensamma uppdraget.

Kyrkans sindning i viirlden

I sin sandning framtrader kyrkan som ett sarskilt folk med ett uppdrag
for varlden, i virlden. Detta folk grundar sig pa ett forbund med Gu'd 2
Mos 19:6), som kommit den varldsvida kyrkan till del genom {(mstus
(Apg 3:25). Det gamla forbundet fullbqrdas genom ett nytt férbund
(Rom 11). Genom Kristus erbjudes fralsningen hela varlden genom det
folket som &r kyrkan. . o
nyia()%:l?;ns uppdrag ar ai]t i virlden utgdra ett pét_agligt tecken pa Gucnls
universella kallelse till fralsning och foérsoning, till “enh'et och frid. For
denna sindning behévs en mangfald former och kraovs inom gudosfolk'et
fantasi och formaga for att i trohet forvalta Guds mangfaldiga nad. Till
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uppdraget hor att i ord och handling nd ménniskor och féra frimlingar
och géster in i kyrkan for att de inlemmade i gemenskapen skall kunna
finna sin identitet som ménniskor och roll i kyrkans séndning. (Ef 2:14ff,
1 Kor 12:2ff)

Uppdraget att finnas och verka i vérlden ir férst gudsfolkets men dér-
med ockséa de enskilda troendes sasom tillhériga detta folk. Gudsfolkets
uppgift &r att lovprisa och tacka Gud, att fira hans nirvaro genom Ordet
och i sakramentet, att for virlden forkunna hans frilsning, att uppta
ménniskor i sin gemenskap och att dela alla ménniskors ansvar for livet,
jorden och arbetet. En sakramental syn 4r det klassiska uttrycket for att
hévda denna oreducerbara spanning.

Grundlaggande for gudsfolkets existens och fér trohet mot kallelsen
och sindningen &r vixten till allt djupare enhet med Kristus genom att
det lokalt kommer samman och byggs upp genom Ordet. I liturgin mani-
festeras kyrkan som sakramental gemenskap, restlést beroende av Fa-
dern, Sonen och Anden och samtidigt tagen i ansprék for uppdrag och
ansvar for Guds skapelse. Gudsfolkets gemensamma kallelse till enhet i
den apostoliska tron och till trohet mot den apostoliska sindningen i
vérlden framstar sirskilt tydlig, nar den eukaristiska liturgin firas.

Kyrkans tjdnst och tjdnsten i kyrkan

I'’kyrkan som Guds folk, Kristi kropp och Andens tempel finns bland de
manga tjinsterna den sirskilda vigningstjansten eller kyrkans ambete.
Detta, utformat pa varierande sitt, har alltid funnits i kyrkan. >’ Vid sidan
av apostladmbetets ensartade grundliggande funktion var med detta im-
bete ocksa forbundet ett ansvar att uppbygga och leda de férsta forsam-
lingarna. Detta maste senare vidareforas. Nya Testamentet visar, hur
bland de olika &mbetena ett speciellt zmbete utbildades, som uppfatta-
des som ett fullfoljande av de av Kristus séinda apostlarnas tjanst. Ett sa-
dant speciellt &mbete visade sig nédvindigt for férsamlingsledningens
skull. Man kan darfér i nytestamentlig mening hivda: “Det av Jesus
Kristus i och med apostlarnas kallelse och sindning grundlagda speciella
dmbetet 'var vésentligt dd, och det 4r vésentligt i alla, och under alla, for-
hallanden’” (GA 17, cit Accra 13).

Vi ér medvetna om att det inom RKK har funnits tendenser att s betona kyr-
kans dmbete, att kyrkan nira nog blev identifierad med hierarkin. Liran om
kyrkan, ecklesiologin, kunde framst som en “hierarkologi” (Yves Congar).
Vi ir ocksd medvetna om att kyrkans &mbete inom SK s& framhivts, sirskilt i
praxis, att det givit anledning att tala om en “pristkyrka”. Tendenser av des-
sa slag har varit skadliga diarigenom att de ocksa lockat fram motsatta dest-
ruktiva tendenser, t ex nar man har f6rsokt spela ut medansvar och inflytande
for lekmén och fortroendevalda mot kyrkans imbete.




Nér vi i overensstimmelse med uttalanden i olika internationella laro-
samtal havdar, att kyrkans d&mbete varit och &r av fundamental betydelse
i och for kyrkan, sker detta utifran insikten, att kyrkan som gudsfolkets
sakramentala gemenskap har behov av d&mbetet for att detta Guds folk
skall rustas for kallelsen och séindningen. ”For att fullgoéra sitt uppdrag
behover kyrkan personer, som offentligt och utan uppehall 4r ansvariga
for att hanvisa till dess grundldggande avhingighet av Jesus Kristus och
darmed, inom ramen for gavornas mangfald, utgora ett fokus f6r dess en-
het. Det dmbete de personer innehar, som alltsedan &ldsta tid har blivit
ordinerade, dr konstitutivt for kyrkans liv och vittnesboérd.” (BEM Am-
betet 8).

I denna mening &r kyrkans d&mbete av konstitutiv betydelse for kyrkan.
Sé&som tjédnst i och foér gudsfolkets uppbyggnad och rustning for tjdnst ar
kyrkans dmbete en given och viktig del av kyrkan som institution.

Ambetet 4r Guds giva till kyrkan sa att hon halles vid liv och upp-
bygges och rustas for sitt uppdrag i vérlden. I Nya Testamentet framstills
detta pd olika sitt, som Guds ords tjanst och didrmed ocksé Kristi tjénst,
(2 Kor 2:17), han som &r Ordet (Joh 1), som Andens tjanst (2 Kor 3:8),
som forsoningens tjanst (2 Kor 5:18). Vi menar dirmed sjélvfallet inte,
att Andens gavor uteslutande skulle vara férknippade med kyrkans am-
bete (1 Kor 12:4-31) eller att ordets férkunnelse eller vittnesbérdet skul-
le vara exklusivt forbehdllet dmbetet. Men dmbetets struktur uttrycker
pa ett sérskilt satt kyrkans struktur. Liksom kyrkan i sin helhet 4r 4mbe-
tet tillkommet genom Guds suveréna vilja, och endast den som genom
ett Kristi eget ingripande (ordinationen) far detta &mbete kan vara béra-
re av det. Genom ordinationen erhdller ambetsbiraren sérskilda Andens
gavor och tjinsten utfores genom den helige Andes kraft. Dirmed er-
haller ambetet, liksom kyrkan, en trinitarisk grundstruktur, som ocksa
finns i méssan och hela det kristna livet.

Kyrkans dmbete som Guds gadva i och for kyrkan

Kyrkans dmbete ir till fOr att uppenbarelsens kéllor skall fldda och ge liv
at Guds folk och utgér dari Guds géva till kyrkan. De som &r insatta i vig-
ningstjansten har att vara Guds sindebud, vilka mitt i de heligas férsam-
lingar talar och handlar pé Kristi vignar f6r uppbyggelsen i enheten med
honom.Genom dopet och tron férenade och férbundna med 6vriga lem-
mar i gudsfolket tillhér vigda tjanare gudsfolkets gemenskap. Genom
vigningsuppdraget dr de samtidigt tagna i ansprak for Faderns fortgaende
handlande med sitt folk.

Nar kyrkan viger ménniskor till &mbetet befullméktigar hon sina im-
betsbérare att foretrada henne infér Fadern.

54

Ett kyrkans d&mbete med denna karaktir reflekteras i skilda nytesta-
mentliga textavsnitt och har med véxlande utformningar forts vidare ge-
nom kyrkans hela historia. I bestiende relation till den normativa apos-
toliska traditionen aktualiserar detta (imbete) Jesu Kristi sdandning (fran
Fadern). Detta dmbetes nirvaro i gemenskapen “ger uttryck at att Guds
initiativ och auktoritet har foretride i kyrkans liv”.

Grundléaggande for en ritt forstéelse av kyrkans sdndning i varlden s&-
som en sakramental gemenskap och fér en ritt forstaelse av hennes dm-
bete, dr darfér att "Ambetet star savil visavi férsamlingen som i férsam-
lingen’. I den mén sorn ambetet sdsom en Guds gava till kyrkan ut6vas pa
Jesu Kristi uppdrag och som aktualisering av hans nirvaro, star det med
fullmakt visavi férsamlingen. *Den som lyssnar till er, han lyssnar till
mig’ (Luk 10:16). Ambetets fullmakt bor darfér inte forstis som delege-
rad frén férsamlingen” (GA 23).

Kyrkans dmbete som Jesu Kristi dmbete

Det &r Gud som i Kristus kallar ménniskor till tjanst. Oftast genom att
kyrkan prévar deras inre kallelse och nadegavor och viger dem till sina
tjanster. Formedlad pa olika sétt 4r kallelsen uttryck for uppfattningen
att kyrkan kan och maste utse personer att géra denna tjinst.

Detta férhallande utesluter inte, att kyrkans dmbete betecknas som ett
sérskilt uppdrag till vilket Jesus Kristus kallar och sinder sina tjdnare.
Ambetet utovas i och f6r den kyrkliga gemenskap, som till sitt visen ar
ett med den uppstindne Kristus, som sjilv kallar, leder och sinder ge-
nom sin Ande. Kyrkans kallelse fullféljs ocksa med en vigningsliturgi,
uttrycket fOr att kyrkan inte forfogar dver kyrkans ambete. Genom vig-
ningshandlingen ska det ocksa st tydligt, att inte heller de som vigts till
tjanst i och for kyrkan sjilva forfogar éver ambetet utan har blivit satta
att handla pa Kristi uppdrag och i hans namn.

Ambetet stir, som tidigare antytts, i ett dubbelt forhallande till kyr-
kan, dels som en integrerad del i den, dels som nagot som stér i relation
till den. Den hér dubbla aspekten kan ocksa anléiggas pa sé sitt, att man
kan se &mbetet som nagot som p& samma gang kommer ur kyrkan, som
ar dess forutséttning och nagot som #r instiftat av Kristus. Detta kan ut-
tryckas i representationskategorier, som alltsi uttrycker vad eller vem
dmbetet foretriader.

Niér man ser &mbetet som instiftat av Kristus, nigot som upptrader och
finns till med hans fullmakt, féretrider ambetet Kristus infor kyrkan och
varlden. Det giller i férkunnelsen och sakramentsférvaltningen men
ocksd i sjalva det faktum, att Ambetet finns till. Férkunnelsen och sak-
ramentsférvaltningen kan, som tidigare sagts, inte skiljas frin den person
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som utf6r dessa akter. Man kan gé sa 1angt att man kan ange, att det i né-
gon mening foreligger en identitet mellan Kristus som sidnder och den
som blir sand (Luk 10:16).

Kyrkans dmbete kan, liksom kyrkan sjilv, ge tvd perspektiv som nér
de renodlas var for sig inte gor rattvisa at d&mbetets karaktiar. Det ena
skulle kunna kallas dynamiskt eller funktionellt, det andra ontologiskt.
Var uppfattning dr, att dessa aspekter maste héllas samman. Den funk-
tionella aspekten pa dmbetet framhéver, att detta r konstitutivt for kyr-
kan i den utstrickning som tjinsten 4r nédvéndig for att forkunnelsen
skall d4ga rum och sakramenten fOrvaltas. Vi menar, att vardet av den
funktionella aspekten ligger i att dmbetets relation till férsamlingen
starkt framhéves, att Ambetet inte ses isolerat i sin funktion som tjanst i
forsamlingen och kyrkan. Samtidigt menar vi, att &mbetet inte bara kan
ses funktionellt. Vi bejakar ocksa grunden for det ontologiska perspekti-
vet i den meningen, att liksom kyrkan inte bara ar funktion utan ocksa
uttryck for den sakramentale Kristus’ fortsatta nirvaro i virlden, si ar
ocksd ambetet genom sitt vasen ett verksamt tecken. Inte bara genom
funktionen utan ocksa genom den som har fullmakt att utéva funktionen
formedlas uppenbarelsen. Som en konsekvens av inkarnationen spriangs
uppdelningen mellan andligt och materiellt, och materien blir barare av
andliga egenskaper genom ett gudomligt ingripande. S &r fallet i sak-
ramentsliran och sé blir ocksa fallet vad giller &mbetet.

Vi ar medvetna om att det sarskilt inom RKK funnits en tendens att sé starkt
betona sambandet mellan Kristus och dmbetet att &mbetet ibland hotat att
dolja Kristus. Man har 16pt risken att uppfatta &mbetsbararen som ersattare
for Kristus.

Vi ar ocksad medvetna om tendensen inom Svenska kyrkan att s upplosa
relationen mellan Kristus och dmbetsbararen, att Ambetet framstatt som ett
yrke 6ver vars innehall och utformning den enskilde &mbetsinnehavaren eller
samfundet sjalv férfogar.

Vi dr dven medvetna om att det inom RKK funnits tendenser att sa 6verbe-
tona den ontologiska aspekten vad géller Ambetet, att man t ex férrittat vig-
ningar utan relation till ett uppdrag, s& att funktionsaspekten nistan upp-
16sts. (Sadana tendenser, t ex genom praktiserande av absoluta vigningar,
dvs vigningar av personer som sedan inte utdvar sitt &mbete i kyrkans liv,
finns ocksa i SK).

Vi dr ocksd medvetna om en tendens sirskilt inom SK och evangeliska kyr-
kor 6verhuvud att sa starkt betona funktionsaspekten och kyrkans kallelse till
tjanst, att dmbetet kunnat uppfattas sdsom enbart en inréttning for delege-
ring av vissa uppgifter till ndgra av kyrkomedlemmarna. Men gudsfolket har
inte ndgon ritt att genom delegation befria sig frdn kallelsen och sédndningen i
vérlden.

I Svenska kyrkans tradition har man ofta virjt sig mot ontologisk termi-
nologi. Detta forhallande skall inte ses som ndgon tveksamhet infér vad
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vi har har kallat ett sakramentalt synsétt utan som en vakthallning kring
Ordet som Guds verksamma kraft. Avgorande har varit, att Kyrkan eller
dmbetet inte kan forfoga egenmaktigt 6ver det gudomliga. Vi finner allt-
sd, att det &r mojligt att tala om ett samspel mellan funktion och ontologi
utan att det leder till att ambetet blir egenmiktigt.

Kyrkans dmbete som Andens dmbete

Hela gudsfolket &r kallat att i tro och lydnad utgéra ett andligt husbygge
och att frambéra andliga offer i och genom Kristus (2 Petr 2:4ff). Var och
en har uppdraget att med sina niddegévor tjana och bista efter den styrka
Gud ger (2 Petr 4:10ff). Nddegavorna, karismata, ir personliga men inte
som besittning utan som utrustning for uppbyggelse och tjinst i en och
samme Ande (1 Kor 12:4ff). "Den helige Ande skiinker gemenskapen
olikartade och varandra kompletterande gévor... Alla medlemmar &r
kallade att, med gemenskapens bistand, uppticka de gavor de fatt och
bruka dem till kyrkans uppbyggelse och i tjénst at den virld, till vilken
kyrkan ir sind.” (BEM Ambetet 5)

Nar kyrkans dmbete ocksd betecknas som det andliga dmbetet eller
Andens dmbete, sker detta inte pd bekostnad av méngfalden av Andens
karismata, d4n mindre for att hivda att Andens givor skulle vara ex-
klusivt knutna till kyrkans 4mbete. Tviartom understryks med ritta, att
dmbetet utdvas i och genom Anden for att han skall vicka och stirka
tron, férsamla Guds folk och uppliva nadegavorna i férsamlingen, (2 Kor
3:4ff). Andens férsamlande och f6érenande verk synliggors framst i den
till gudstjénst férsamlade menigheten. I kyrkan som sakramental gemen-
skap &r det ocksa i denna manifesterade gemenskap som kyrkans dmbete
har sin framsta funktion. I den “offentligt” samlade férsamlingen, syn-
liggdrs Andens verk genom dmbetsbararnas ansvar for ledningen av hela
menighetens fulla och aktiva deltagande i liturgin.

Det andliga dmbetets grundkaraktar kommer till uttryck i en vignings-
liturgi, dér kyrkan erkénner de kallades nidegdvor men ocksi genom
bon och handpéliggning ber Fadern om Andens gavor och kraft till dem
som vigs att gora tjinst i Kristi namn. ”Som Kristus utvalde och sinde
apostlarna, sa fortsitter Kristus att genom den heliga Anden vilja och
kalla ménniskor till det ordinerade dmbetet.” (BEM Ambetet 11)

Inte enbart i vigningsliturgin utan stiandigt p& nytt behover bade 4m-
betsbérare och kyrkans folk i 6vrigt pAminna sig, att kyrkans dmbete ar
och tydligt maste framstd som tecken pa kyrkans grundstruktur sdsom
enhet genom Anden med Sonen till Faderns dra. Utdvandet av im-
betsuppdraget bor dérfér ocksa ske pa sddant sitt, att hela Gudsfolkets
delaktighet och medansvar inte doljs utan tydliggérs. Det giller sarskilt
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d& gudstjénst halls, i synnerhet dé& enheter{s sak‘rament fi-ras. ” Ambetets
kristologiska fullmakt (exousia) mdste utdvas i den helige Ande. Am-
betsbiraren maste aktualisera Kristi kors, inte bara genom sitt prq “och
genom forvaltandet av sakramentet utan ocksa i hela sitt liv och sin tjdnst

(2 Kor 4:8-18; 11:22-33)”. (GA 22).

Kyrkans dmbete i dess sdrskilda utformningar

I RKK och SK finns en utveckling i nyare tid i vilken biskopeps, préist‘ens
och diakonens uppdrag* tydligare differentierats och" teolooglsekt motive-
rats. For bada kyrkorna har detta medf(")rt_ eneallt]amt pagaende om-
provning med nyansatser och experiment 1 'frag.a om dlgkonatet o'ch
prastimbetet samt en klarare teologisk motivering for biskopens till-
syns-, lednings- och laroansvar i och f6r kyrkan.

Ambetets treledade struktur** méiste aterforas pé synen om vad kyr-
kan ar, hennes struktur och funktion. Om biskopsimbetet géller, att kyr-
kan med nodvindighet for att inte uppldsas och bli summan av sina for-
samlingar, maste ha ett over forsamlingarna samordnal}de dmbete, som
framtrider som ett levande och personligt enhetstecken i kyrkan och som
med hinsyn till enheten ar konstitutivt fér kyrkan. Vara traditiqner er-
kinner biskopsimbetet som en form att uttrycka denna enhet: Blsl‘(open
framhéver for de troende genom sitt &mbete hela kyrkans uppdrag 1nvarl-
den, vittnesbordet (martyria), tjansten (diakonia) och néirvgrand?goran—
det av Kristi férsoningsoffer i kyrkan och for varlden (liturgia). Blskop.en
forverkligar detta pa det lokala planet genom att sénda préster och dia-
koner att verka i gemenskap med honom, varandra 09h hgla Guds' folko.
Biskopens ansvar i Svenska kyrkan uttrycks i 1987 ars vigningsordning pa
foljande satt: ‘ )

»En biskop skall ha tillsyn &ver stiftet och férsamlingarna och bz.lra an-
svar for att Guds ord blir rent och klart férkunnat, sakramenten ratt for-
valtade och barmhirtigheten utdvad efter Guds vilja. Ep biskop s.lfall vi-
ga och visitera, uppsoka, radsla, lyssna och besluta och i allt han gor styr-
ka Guds folk i kallelsen att tyda tidens tecken och vittna om Guds

valdiga garningar for allt skapat.

* Vi gar inte in pa kvinnors tilltrade till kyrkans ambete. De tre uppdr_agsbeteckniqgarr}a
giller fortsittningsvis enbart manliga tjanare f6r RKK, men saval kvinnor som mén for

SK.

** Vi anvander ordet treledat hellre an tredelat for att ange att kyrlsan_i grunden har ett
enda ambete dven om det har tre huvudled. I RKK talar man om vigningens sg}(rament
vilket exemplifierar att det ror sig om ett enda dmbete. I luthersk tradition har d&mbetets

enhet varit en huvudstandpunkt.

58

5
%
g
%

En biskop skall i sitt ambete leva som Kristi tjinare och vara en herde
for Guds hjord. Med vaksamhet och kiokhet skall biskopen tjina en-
heten i Kristus till kyrkans uppbyggelse och férnyelse i Anden, s& att
Guds kirlek blir synlig i vérlden.

At dig skall nu anfortros uppdraget att vara biskop. Mot dina med-
manniskor med varsamhet och aktning. S6k Guds viljas vig tillsammans
med dem och strava efter att lata tro, lara och liv bli ett.”

Treledningen av dmbetet 4r inget sjilvindamal utan en del av den ut-
rustning som givits kyrkan for hennes livs skull och hennes uppdrags
skull. I vara samtal har vi funnit BEMs beskrivning av det treledade dm-
betets struktur viktig f6r vira samfunds fortsatta strivan efter enhet
(BEM 29-31):

"Biskopar forkunnar Ordet, presiderar vid sakramentsférvaltningen
och 6vervakar ordningen pé ett sidant sitt att de fungerar som represen-
tativa pastorala &mbetsbarare med ansvar for uppsikt, tillsyn, kontinuitet
och enhet i kyrkan. De har pastoral tillsyn 6éver det omrade, vartill de
kallats. De tjanar apostolicitet och enhet i kyrkans undervisning, guds-
tjanst och sakramentala liv. De ut6var ansvarigt ledarskap for kyrkans
mission. De forbinder den kristna gemenskapen i sitt eget omrade med
den vidare kyrkan och den universella kyrkan med sin egen gemenskap.
I gemenskap med presbyterer och diakoner och hela férsamlingen ar de
ansvariga for den ratta férmedlingen av dmbetsméssig auktoritet i kyr-
kan.

Presbyterer fungerar som pastorala tjdnare at Ord och sakrament i en
lokal nattvardsférsamling. De férkunnar och undervisar i tron, utdvar
sjélavard och har ansvar for forsamlingsordningen i syfte att virlden skall
tro och for att alla kyrkans medlemmar mé fornyas, stirkas och utrustas
till tjénst. Presbyterer har sarskilt ansvar for att géra medlemmarna be-
redda fOr deras kristna liv och tjanst.

Diakoner representerar infor kyrkan hennes kallelse att vara tjanare i
véirlden. Genom att i Kristi namn ta upp kampen i samhallens och en-
skildas otaliga nddsituationer exemplifierar diakoner det inre sambandet
mellan gudstjinst och tjanande i kyrkans liv. De utévar ansvar inom for-
samlingens gudstjéinst, t ex genom skriftldsning, férkunnelse och ledande
av folket i bén. De hjélper till med forsamlingens undervisning. De ut-
Ovar ett kirlekens dmbete inom férsamlingen. De fullgor vissa admini-
strativa uppgifter och kan valjas till styrande ansvarsbefattningar.”

I detta sammanhang begrinsar vi oss till 6verviganden i friga om bis-
kopsambetet i RKK och SK.

59




Episkopé och biskopsimbetet

I den internationella ekumeniska dialogen har begreppet episkopé upp-
tagits som beteckning pa en i de flesta kyrkliga traditioner é.terfl'mr}en re-
gional tillsynings-, lednings- och lirofunktion som star visavi forsar_n-
lingarna och férsamlingarnas praster och andra medarbetare. ”Spm Kiris-
ti kropp och Guds eskatologiska folk formas kyrkan av delz hehgs Ande
genom en mangfald gévor eller tjanster. Bland dessa gavor 4r en tjinst av
episkopé nodvéndig for att uttrycka och trygga kropp.ens enhet. Varje
kyrka behover detta enhetens ambete i nagon form for att kunna.var’a}
Guds kyrka, Kristi odelade kropp, ett tecken pa allas enhet i Guds. nk?.
(BEM Ambetet 233). I den luthersk-katolska dialogen har deols nc:)dvan—.
digheten av en sddan funktion dels det faktum, att denna kan aterfinnas i
olika lutherska kyrkors historia understrukits. (GA 42-44). Man har
emellertid i den internationella lutherskkatolska dialogen utgétt fran
andra traditioner in den som representeras av Svenska kyrkan. I dag
finns episkopéfunktionen i den mening som aterfinns i den internationc;l—
la luthersk-katolska dialogen i Svenska kyrkan endast i form av bis-
kopsambetet. S& dr ocksa fallet i den romersk-katolska kyrkan. .

Tillsammans menar vi som foretrader SK och RKK, att innehéllet i be-
greppet episkopé maste knytas till bestimda ménniskor, eftersoom kyrkan
teologiskt sett inte kdnner nagra opersonliga strukturer, nagon funk-
tions- eller maktapparat. For att utéva episkopé maste en person Pe-
fullmiktigas av Kristus. Detta sker vid ordinationen till episkopos, 1 vara
traditioner biskop. Genom att episkopé utdvas av enskilc!a personer som
genom ordinationen erhaller sitt uppdrag av Kristus tar sig episkopé i va-
ra traditioner alltid gestalt i biskopsambetet.*

* Bland lutherska kyrkor hor SK till dem i vilka biskopséimbetet bevarades vid ref'ormzua—
tionen. Starkare #n eljest i lutherdomen betecknas det i KO 1517 sasom en apostolisk ga-
va till kristenheten, ~’utan tvivel av Gud den helige Ande utgingen”. Denna hoga upp-
fattning har inte alltid varit allmént accepterad, men har under 190.0-talet' étervur.mif sin
styrka. SK har ocksa aktivt deltagit i den process som medfért_ att b1§kopsambete 11"1fors i
alltfler lutherska kyrkor for att den nddviandiga episkopéfunktionen inom kyrkans ambe-
te skall bli savil tillgodosedd som mojligt.

RKXK ser biskopsimbetet sisom en nodvindig forutsittning for nattvardsgemenskap
med andra traditioner. For detta finns tvé skil. Eftersom eucharistin dr den synbara ma-
nifestationen av enheten med Kristus och med alla lemmar i Kristi kropp kan nattvards-
gemenskap inte betraktas sasom medel for och ett foregripande tecken pa d?nng enhet.
Eftersom biskopsambetet i kyrkan utgor tecknet pa enheten mellza}n kyrkan pa olika orter
och i skilda regioner i varlden, forutsitter gemensamt nattvardsfirande en kyrlfogemen-
skap, som representeras och tar sig uttryck i den synliga gemenskapen mellan biskoparna
(inklusive Roms biskop, d v s paven). . . N

For SK kan (i 6verensstammelse med CA 7 och nuvarande praxis) enhetlighet i am-
betsstrukturen inte vara en forutsattning for nattvardsgemenskap. Darfor &r det naturligt
for Svenska kyrkan att se ekumenisk nattvardsgemenskap som ett féregripande tecken pa
enheten i Kristus.
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Biskopsdmbetet och herdeuppdraget

Guds folk kriver som varje annat folk ledning och sammanhéllning.
Denna ledning tillkommer ytterst Kristus, han som 4r den gode herden
(Joh. 10:11). T den sakramentala gemenskap som gudsfolket utgér kom-
mer denna Kiristi verksamhet genom Anden till uttryck frimst i kyrkans
ambete, i synnerhet biskopsambetet. Det centrala nytestamentliga per-
spektivet dr herdemotivets: uppdraget till bestimda personer att i och ge-
nom Anden vara herdar fér Guds forsamling, vunnen genom Sonens
blod, med hingiven vard, uppsikt och forsvar under personligt ansvar in-
for ”den hogste herden” (Joh 21:16f, Luk 15:4ff, Apg 20:28ff, 1 Petr
5:1-4).

Darfor kan herdeuppdraget inte ersdttas med opersonliga strukturer
dar den personliga auktoriteten, det personliga ansvaret och den princi-
piella mojligheten till ett lidande i martyriet saknas.

Ledningsuppgiften &r inte exklusivt knuten till kyrkans dmbete (kap
8), och herdeuppdraget ar inte uteslutande forbehallet biskopen. Den i
ekumeniskt sammanhang identifierade n6dvandiga tjénsten for episkopé
kommer dock pé ett f6r Guds folk och kyrkans enhet sérskilt satt till ut-
tryck i biskopens vigningsuppdrag f6r denna tjianst. I RKK och SK har
utvecklingen i nyare tid medfort att stiftsbiskopens personliga herde- och
enhetsansvar vunnit 6kad betydelse. I samverkan med évriga biskopar
och stiftets préster och diakoner och Gvriga medarbetare framhiver bis-
kopen genom sitt &mbete hela kyrkans kallelse och sandning i gudstjénst-
firande, tjénst och vittnesbord. I stiftet och dess forsamlingar utgér bis-
kopen med sitt personliga tillsyns-, lednings- och larouppdrag tecken pa
en vidare kyrkogemenskap och samhérigheten med hela Guds folk. Sam-
tidigt utgdr biskopen i vidare sammanhang den personliga férbindelsen
med stiftskyrkan och pdminnelsen om den kyrkans sakramentala gemen-
skap som manifesteras i lokalférsamlingens gudstjinstliv.
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7. BISKOPSVIGNINGEN

Kallelsen till kyrkans dmbete

I RKK och SK utgdr vigningshandlingen sista ledet i en kallelseprocess i
kyrkan. Denna har tidigare (s 53) betecknats som ett kyrkans handlande
i trohet mot Kristus under Andens ledning. Utvéljande och prévning av
kandidater aktualiseras — pa olika sétt — 1 samband med att kandidaterna
presenteras for vigning till tjanst i och for kyrkan.

I reformationskyrkorna har kallelseprocessen starkt betonats, detta sa-
som uttryck foér uppfattningen, att en vigning kunde ske endast som svar
pa direkt behov av tjanare for en bestdmd befattning i lokal- eller stifts-
kyrkan, till skillnad fran en vigning utan direkt samband med befattning,
sk absolut vigning. Huvudordet for vigningsuppdraget blev darfér ocksé
“ministerium (tjanst)”’, Andens eller Ordets tjanst utdvad f6r manniskor
i en konkret gemenskap. Hela processen, inklusive vigningshandlingen,
kunde darfor betecknas vocatio (kallelsen)”, varfér CA art 14 kan an-
ge, att ingen dger ritt att i férsamlingens mitt utdva den sérskilda tjans-
ten utan att vara “’rite vocatus (vederborligen kallad)”. I SK har princi-
pen om vigning till tjinst efter féreliggande behov understrukits i KO
1571 och KL 1686, och veterligen har principen i huvudsak uppratthallits
i praxis. Till Andra Vatikankonciliets kyrkosyn hor dven, att huvudordet
for kyrkans dmbete har blivit “ministerium”, tjdnst i och fér kyrkan.
” Absoluta vigningar” har forlorat i betydelse i samma mén som kyrkans
ambete satts in i ett klart ecklesiologiskt sammanhang.

I friga om kallelseprocessen dr denna olika utformad i RKK och SK,
och inom respektive tradition tilldmpas olika tillvigagingssitt i friga om
utseende och prévning av personer for vigning till de tre uppdrags-
formerna. Om vi stannar vid tillvigagingssittet i frdga om biskopar, fin-
ner vi att processen har undergétt betydande fordndringar i bida tradi-
tionerna.

Vi 4r medvetna om att kallelseproceduren ur teologisk synvinkel har
vissa otillfredsstdllande drag i bAde RKK och SK. Problemen utgér ett hi-
storiskt arv som kréver fortsatt bearbetning. Savél utpekandet av kandi-
dat genom val som provningen av lampligheten eller ”confirmatio” bor
ha former, som sjalva vittnar om, att de som handlar i processen gor det-
ta i och foér kyrkan och sdsom redskap for den helige Ande.

I RKK har utvecklingen fran gamla kyrkans tid till reformationsepoken hu-
vudsakligen gatt frin forsamlingarnas medverkan via hogmedeltidens dom-
kapitelsval till en ordning med fri pavlig utnimningsritt, sven om biskops-
konferenserna har viss presentationsritt. Delvis dikterades utvecklingen av
stravan att undkomma politiserade val samtidigt som den kan ses som ett ut-
tryck f6r pavlig centralisering. I den med Andra Vatikankonciliet férnyade
insikten om kyrkan som Guds folk har denna situation bedémts som teolo-
giskt otillfredsstillande eller oforsvarlig. Olika forslag till former for med-
verkan av gudsfolket vid utvaljandet av kandidat sasom ett uttryck i me-
dansvaret f0r stiftskyrkan har hittills inte kunnat genomforas.

I SK érvdes vid reformationen domkapitelsval, praktiserat pa olika sitt,
men det stod kungen fritt att utnimna en, som utpekats genom val, eller né-
gon annan. Successiva forandringar har skett fram till 1963 ars nnu gillande
ordning. Denna innebir, att stiftsbiskop viljs av praster och lekfolk i lika sto-
ra valkorporationer samt av domkapitlet; vid drkebiskopsval dessutom av al-
la 6vriga domkapitel. Regeringen dr bunden till att utnimna en av de tre som
vid valet fatt hogsta rostetalen. 1963 4rs valordning inforde sisom nyhet en
valkorporation med lekmannaelektorer. Meningen var, att valordningen
bittre skulle uttrycka att biskopen ar hela stiftets biskop, varfor inte enbart
dmbetsbirare utan ocksd ombud for lekfolket skulle vara delaktiga i val-
handlingen.

Vigningen till kyrkans imbete

Bade enligt RKK och SK fullf6ljs kallelsen till kyrkans dmbete genom
vigningen eller ordinationen. Begreppet ”ordinatio” (férordnande) hade
under medeltiden blivit liktydigt med den liturgiska vigningshandlingen
och togs i denna mening 6ver av reformationskyrkorna. Redan be-
teckningen vittnar darfor om att vigningshandlingen fullféljer kallelse-
processen och rustar dem som vigs med fullmakten att gora tjanst pa
Kristi uppdrag genom Andens kraft.

Att vigningen till kyrkans 4mbete &r den nddvindiga forutsattningen
for tjanst enligt RKK kan inledningsvis kort anges enbart genom hén-
visning till att vigningen 4r en sakramentshandling. I SK har vigningens
nGdvandighet t ex sirskilt motiverats i KO 1571 och i ndgon man 4ven i
KL 1686.

Vigningsliturgins grundstruktur

Vigningens liturgiska struktur och utformning tillhér sidant som ir un-
der stark fordndring i en rad kyrkor som en konsekvens av nybesin-
ningen pa kyrkans visen och den roll som dérvid tillkommer kyrkans dm-
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bete. Kort sammanfattat innebir férandringen, att en handling som forr
syns ha haft inslag av forlaningsakt och delvis framstdr som en an-
gelagenhet framst for kyrkans d&mbetsbérare nu fir en struktur som gor
det tydligt, att vigningen dven ar en angelégenhet f6r hela Guds folk, en
kyrkans bonehandling med handpalaggning och bon som centralparti.

Sedan 1968 har RKK och frén 1988 SK vigningsliturgier, som till struk-
tur och utformning 4r battre d4gnade @n de tidigare att understt‘)djq hela
menighetens deltagande i kyrkans vigningshandling. I dessa liturgnﬂ%r ar
handpaliggningen férbunden med vigningsbonen, som rymmer eplk!e-
sen, bonen om Andens kommande 6ver den som vigs i det uppdrag vig-
ningen avser.

Foér RKKs del fullféljer liturgiutformningen 1968 en ordning, som klarlagts
genom konstitutionen Sacramentum ordinis 1947, enligt vilken Vigningssgk—
ramentets omistliga materia och form utgdrs av handpaliggningen och vig-
ningsbonen, sirskilt epiklespartiet. I SK innehdll kommittéforslaget till
grund for liturgireformen en utforlig motivering for den i huvudsak genom-
forda grundstrukturen for vigning genom epikletisk bon och handpéléiggn'mg.
Motiveringen for vigningsteologi och -liturgi knét an till nutida ekumemska
stromningar och till den svenska KO 1571. I denna anges vigning genom
handpaliggning och bén vara en ordning fran apostlarnas tid, brukad i hela
kristenheten. Huvudargumentet f6r detta apostoliska och ekumeniska bruk
av bon och handpalaggning ir, att ”den helige Ande, utan vilken detta dmbe-
te ingalunda val utrattas kan, plagar genom sidana medel given varda” (KO
1571 s 141f).

Vi delar uppfattningen, att vigningsliturgin till struktur och utforming av
olika element sa tydligt som mojligt bor framstd sdsom en viktig an-
gelagenhet for hela Guds folk, vid vigningstillfallet manifesterat i Flet dar
forsamlade gudsfolket. Det ar for alla deltagande, inkl dem som vigs, an-
geliget att sittet att fira liturgin ger uttryck at dvertygelsen, att kyrka'x.n
inte forfogar 6ver Ambetet utan att detta &r en géva till Faderns folk for
Sonens skull genom Anden.

I konsekvens med denna grundsyn ar det viktigt, att handpaldggningen
far framsta sdsom tecken pa Guds handlande i och med sin kyrka genom

sina vigda tjinare.

Att endast sddana som &r vigda till kyrkans dmbete deltar i handpédlaggningen
ar en ordning alltifrén gamla kyrkans tid, likasé olika tilléimpniggsreglc—::r f(")r‘
biskops-, prast, respektive diakonvigning. Denna ordning &r tydllgt angiven i
RKKs biskops-, prist och diakonvigningsritual. Den har dven varit angiven i
SKs aldre vigningsliturgier och den var savil bevarad som teologiskt mo-
tiverad i kommittéforslaget till grund for 1988 &rs vigningsordning. I denna
har dock anvisningar utformats pa sadant sitt, att de inte entydigt anger vilka
ordinatorer skall utse till assistenter vid handpalidggningen. Det 4r da sa
mycket angeldgnare, att ordinatorer i praxis haller fast vid en ordning som

64

framhéver, att Gud genom sina tjdnare griper in med sin méktiga hand som
svar pa kyrkans bon.

Ocksé vigningsbon med epikles bor gestaltas pa sadant sitt, att bone-
handlingen ger ett tydligt liturgiskt uttryck at kyrkans tro, att Gud hoér
sin kyrkas bon och sinder nya tjénare. I detta perspektiv ir det inte bara
naturligt utan ocksé angelédget, att vigningsliturgin leder vidare till den
eukaristiska liturgin, det gemensamma nattvardsfirandet.

Biskopsvigningens liturgi

Det liturgiska grundmonster, som praglar diakon- och pristvigning mé-
ter ocksd i formen for biskopsvigning. Detta gemensamma ménster 4r
tydligare dn forr i de nya ordningarna fér RKK och SK. I s&vil gammal
som ny typ av liturgi finns dock vissa sardrag for biskopsvigningen. Sir-
dragen kan sammanfattande karakteriseras som element, varigenom det
for biskopsambetet speciella kommer till uttryck. I RKK- och SK-liturgi-
erna formuleras innebdrden i biskopens uppdrag sirskilt i inlednings-
orden till 16ftesfrgorna, i dessa fragor och i vigningsbonen. Herde- och
enhetsmotiven préglar beskrivningen av alla uppgifter i uppdraget att tji-
na i och for stiftskyrkan, gemenskapen av troende och dmbetsbirare i
forsamlingarna. Sarskilt i RKKs texter framhivs, att biskopen genom
vigningen insitts i biskopskollegiet och dess ledningsansvar for hela den
kyrkogemenskap som biskopen personifierar inom stiftskyrkan.

Vi konstaterar, att bearbetningen av forslaget till ny liturgi f6r SK medfért,
att perspektivet pa biskopens uppdrag visentligen inskrinkts till att omfatta
stiftskyrkan. Bearbetningen har dven gatt ut 6ver formuleringar for for-
bindelsen biskoparna emellan, likasa f6r forbindelsen mellan ordinator och
de prister och diakoner biskopen viger inom stiftet. Att en sirskild for-
bindelse bestar mellan ordinator och vigda medtjénare 4r knappast en frim-
mande tanke, inte heller att biskopen genom vigningen insitts i biskopskolle-
giet. Att textféréndringarna kunnat ske ér snarast ett uttryck for, att dessa
forhéllanden och relationer dnnu inte blivit fSremal f6r mer intringande teo-
logisk bearbetning.

Att biskopsvigning &r en angeldgenhet fr hela kyrkogemenskapen kom-
mer liturgiskt till uttryck ocksa diri, att denna féretrids av tillresta bis-
kopar enligt en ordning som forsta gingen reglerades nirmare vid det
ekumeniska konciliet i Nicaea 325. Dessa biskopar ir nirvarande for att
lyssna till de 16ften electus gor och betyga samstimmigheten i den apos-
toliska tron, varfér de sdsom representanter for kyrkans biskopskollegi-
um ocksé assisterar under vigningen genom handpalaggning och bon. 1
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savial RKK som SK inbjuds dartill numera aven fdre.tréidare for a.nd{a
konfessionella gemenskaper fOr att narvara sésom gafter, ett synliggd-
rande av den gemensamma stravan att fran splittring na fram till kyrkans

fulla enhet.

1 SK har allisedan 1920 tillampats en ordl}ing enligt "vil}(er{ merpgrten av fSKs
stiftsbiskopar deltagit sésom vigningsassistenter, dértill dven blsliloparfrag
andra kyrkor med vilka SK star i full gemenskap. Ar}dra {(yrkor och sam Ltm
har ocks4 inbjudits att sanda biskopar och andra foretr.adare saso.rr(li gis er:
Liknande f6rhéllanden rdder numera i RKK. Att gaste_:r inte deiltar i enkc?}
trala vigningshandlingen utan enbart 'asmsterande biskopar &r utt}'yct if
grundsynen pa biskopskollegiets plats i kyrkan och kallelsen att utgéra tec

en pé& kyrkans enhet.

vigningens handpaliggning under tyst bon, som Gvergar 1
gil(l’llégstkzcitegradeg vigningsbonen. Ocksa formellt ar b(.)I.len gammaol-
kyrklig, himtad frén Hippolytos’ Den apost"ohska traditionen k(cak ar
215). I de bibelalluderande formuleringarna moter kon.t"urerna av kyr tan
i vilken Gud for sitt folks skull kallar och insatter sina t] anare,.och . olnduj
rerna av biskopens uppdrag att tjana som herde. Ep}klesa\{snlttezi‘t inleds:
»Utgjut éver denne utvalde (electus) den kraft som &r av dig, ledningens
AI;dSeI'(“ si(er vigningens handpéldggning under v'igningsbé')nc.ens ep1k}$s—
parti. I den nyformulerade vigningsbonen med b%t)elansp‘eln%ngar mo ;’tr
ocksa konturerna av kyrkan, i vilken Gud utser tjdnare fo.r"snt evaI%e i-
um, och konturerna av biskopens uppdrag i evapgehets tjanst. Epikles-
avsnittet lyder: “Herre, kom till II\(IN med din helige Ande och tag honom
i din tj4 iskop i din kyrka.” _ .
1 dlmbggf Sttrzgﬁc?riemg framtrgder séirsk}lt i de nya liturglerna,_ att vig-
ningshandlingen géller biskopsambetet 1 "Guds kyrka ooctl att.V1gp1él}gzn
darfor sker ”’pé apostoliskt vis, genom bon och handpalaggning 1 Guds
namn” (SK-liturgin) for enhets- och herdeuppdraget.

Vigning och installation

I savil RKK som SK forekommer av alder olik.a slnags in.stallat'i"ons-
handlingar i stifts- eller lokalkyrkan av cllem som tllltfader given tjanst.
Till det medeltida arvet hor réttsligt motiverade over}atelsehapd}mgar. 1
savil RKK som SK utgdr vigningen en enga"mgghandhng, och i bada kyr-
korna regleras vigdas tjanstgoringsort genom forordr.larzdel?. Den som av
olika skal varit forhindrad att utdva sitt uppdrag blir aterinsatt utan ny

vigning.*

* 1 detta sammanhang gar vi inte in pa hela komplexet reordination.
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Betraffande biskopar ingir i RKK den sk intronisationen som av-
slutande led i vigningsliturgin vid de tillfallen vigningen sker i den nyvig-
des biskopskyrka. Fran medeltiden finns ocksa en tradition att i Gvriga
fall liturgiskt markera, att biskopen trider till sin tjénst i stiftskyrkan.

I SK fanns motsvarande element i dldre tid for att senare omvandlas till
att biskopen vid sin ankomst till stiftet tog site och stimma i domkapit-
let. Efterhand uppkom seden att vid detta tillfille offentliggéra her-
dabrevet till stiftet. Alltsedan 1930talet har funnits énskemal om att vig-
ningen skulle ske i stiftskyrkan, alternativt att den nyvigde vid sin an-
komst till stiftet skulle tas emot i stiftskyrkan enligt sérskild ordning.
1988 ars liturgiska ordning innehaller ocksa kyrkans form fér mottagan-
de av biskop inom ramen for en missa med representanter for stiftets
samtliga férsamlingar.

Inom bade RKK och SK har distinktionen mellan biskopens vignings-
fullmakt och biskopens jurisdiktionsmakt lett till en praxis enligt vilken
utndmnd biskop tilltrétt sin tjinst och utévat den under en kortare eller
langre period redan fore vigningen. Det har kunnat ske med stéd av upp-
fattningen, att alla uppgifter utom ordinationer kan fullgéras. Fran teolo-
gisk synpunkt finner vi det angeléget, att praxis inte skall délja utan ge
uttryck at grundsynen pd vigning for tjénst. Biskopsvigningen insitter en
person i hela uppdraget som biskop, inte bara enskilda uppgifter inom ett
och samma herde- och enhetsidmbete.

Enligt var uppfattning &r det darfor angeliget med en praxis som inne-
bir, att electus fOrst mottar sin vigning for att dérefter komma som vigd
biskop till sitt stift och tas emot dér vid tjanstetilltradet. Pa sa sitt gors
det klart, att den biskop som valts, utndmnts och fatt fullmakt pa be-
fattningen utdvar sin tjdnst inte i kraft av valet eller utnimningen eller
fullmakten eller i egen kraft. Allt det ndmnda utgdr forutsittningar fr

den vigning genom vilken tjénare blir tagna i ansprak fér uppdrag i den
helige Andes kraft.
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8. BISKOPSAMBETETS
SAKRAMENTALITET

Det ar vil kint, att ordinationen enligt RKKS lara utﬂg(’jr ett av sak-
ramenten under det att sd inte ar fallet enligt luthgrsk la.l.ra och da;m?d
enligt SK. I detta fall som i andra fall hgr ekumeniska larosamtal i hog
grad visat, att det ar omdjligt att stanna vid kopstateranden av dettzcl slag.
Olikheter kan bero pa divergerande trostolkningar men kan ocksa bero
pa skillnader i uttryckssatt, vilka dartill kan vara bestamc}a av en knonj
troversteologisk situation. Omvént kan dverensstimmelse i uttryckssatt i
i 4 for olika innehall. .
rezill;fgzgns t(a;nflobiskopséimbetets sakramentalitc.a.t ar det né@vé'u'ldlgt att
knyta an till vad vi redan redovisat om kyrkaqs ambete och vigningen till
detta. Vi maste nirmare prova innebdrden i det fakt.urn_, att personer
som kallas till kyrkans dmbete insatts i detFa genom vigning. Sjalvfallet
far vi ocksa ta upp fragan om innebdrden i begreppet sakrament.

Ambetets enhét och de tre uppdragsformerna

Inledningsvis vill vi ta upp vad som redan be"rérts i fréga om cl_en t'releda-
de utformningen av kyrkans dambete. RKK fas_ter“ principiell vikt vid den-
na, medan SK med lutherska kyrkor i 6vrigt i forsta hand understry"ker
éim,betets enhet. Ambetet ar ett, eftersom det ar Anden§ eller Ordets am-
bete i och for kyrkan. Mer 4n lutherska bekénpelseskrlfter brukar gora,
understryker dock KO 1571 att detta &mbete inte bara kan utan por ha
mer 4n en uppdragsform. Kyrkans éimbetp, som dr en gudomlig s_tlftelse,
ir i biskopsambetets utformning karakteriserad sasom ett aPostollskt c:;ch
ekumeniskt uppdrag, vilket utgdr en Andens gava i Qch for kyrkan. .
RKK Ater talar om ett enda vigningens sz-lkrament,. .mte om tre. Konci-
lierna har aldrig uttalat, att sjdlva treledqll}gen av 'ambetet sk.ulleuva{,a
gudomligt instiftad eller vara ”de jure d}v11p (enligt g}ldo'r.nhg ratt)”.
Diremot lar kyrkan, att ”det gudomligt instiftade kyrkliga dmbetet ut-

i a dari den praglat formuleringar i
* KO 1571 s 160ff. Texten har aktualitet ocksa dédrigenom att . at fc
den s k Uppsalabekénnelsen 1909 (tryckt i KA 1911 s 103ff), sknver} for larosam.tal.' Ut-
talandet har 4ven aberopats i motiveringen for kommittéforsiaget for den nya vignings-
ordningen i SK (SOU 1985:45 s 127ff, 135£f.)
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ovas genom olika uppdragsformer (ordinibus) av dem som redan fran
dldsta tid (antiquo) kallas biskopar, presbyterer och diakoner”. Detta ar
innebdrden i att den treledade strukturen har betecknats som ett ’gu-
domligt férordnande (divina ordinatione)”. (LG 28 med n 63, DS 1776.)

Beskrivningar och vérderingar i RKK- och SK-dokumenten ir silunda
konvergerande. P4 samma géng understryks det gudomligt instiftade 4m-
betets enhet och nédvindigheten av differentierade uppdrag. Diarmed 4r
inte sagt, att inneborden 4r densamma. Vi 4r medvetna om en historisk
utveckling med férandringar av olika slag inom vara traditioner, vilka er-
bjudit problem som inte alla 4r uppklarade.

I RKK ledde utvecklingen under medeltiden till en mycket stark be-
négenhet att uppfatta pristens uppdrag som det hogsta i en dmbetstriad
(subdiakon — diakon — prist). Biskopsimbetet kom d3 att uppfattas som
hogre i “vérdighet (dignitas)” i en rangskala, férlinad genom den pév-
liga jurisdiktionsfullmakten; episkopéfunktionen tenderade att tecknas i
enbart réttsliga kategorier. Forberett pa olika sitt under lang tid klar-
gjorde Andra Vatikankonciliet dock, att kyrkans treledade dmbete inne-
fattade biskopsambetet och att episkopéfunktionen siledes utévas pa
grund av vigningsuppdraget. (Sirskilt LG 21, 26.) Samtidigt gjordes vis-
sa klarldgganden i fraga om prastens och diakonens uppdragstyper (sér-
skilt LG 28 resp 29) som blev utgangspunkt for reformer av olika slag, in-
klusive 1968 ars vigningsordning och inrittande av ett permanent diako-
nat. Vi dr medvetna om att flera problem &terstar, iven i frdga om
uppdrag i kyrkan, vilka star nira kyrkans dmbete.

Reformationskyrkorna #rvde i friga om Ambetet en nirmast pres-
byteralt inriktad medeltidstradition, som satt sina spar i bekinnelse-
skrifterna. I CA tecknas det ritta biskopsidmbetet i kontrast mot ett miss-
brukat (CA 28) under det att pristens uppdrag inte far sirskild be-
handling utan forutsitts som sjalvklart vid framstéllningen om kyrkans
ambete (CA 14 med 9 och 28 samt 5 och 7). Ett sirskilt och permanent
diakonat berdrs inte. I SK framhiver KO 1571, sisom berdrts, att priister
och biskopar pé grund av respektive vigningsuppdrag utfor olika typer av
tjdnst inom kyrkans dmbete. Forst under 1800-talet har ett permanent
diakonat vuxit fram. Vi &r medvetna om att flera problem aterstar kring
det permanenta diakonatet och i friga om uppdrag i kyrkan, vilka star
nira kyrkans dmbete.

Sasom inledning till den nya vigningsordningen deklarerar SK féljande om
vigning till kyrkans dmbete:

“Kyrkans vigningshandlingar &r ett uttryck for att Kristus genom Anden
inom Guds folk for evangeliets skull kallar ménniskor till livslang tjanst.
Denna kallelse bekriftas genom kyrkans vigning.

Vigningarna till biskop, prist och diakon ar likvérdiga uttryck for evangeli-
ets fulthet och for kyrkans uppdrag utifran detta evangelium, som ska gestal-
tas i sdvil ord som handling.
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Av tradition anviands ordet dmbete i var kyrka f('?r uppgifterna att vara
prist och biskop. Andra termer som uppdrag, kall, tjanst avser a:[,t i sak ut-
trycka samma Kristi kallelse att vara tjanare at hans evangelium.

I detta perspektiv kan vi fér vara traditioners del ins}ﬁmma i den ekume-
niska uppfattningen att ”det trefaldiga monstret ar 1 tydligt }Jehoxz av re-
form” och att det treledade dmbetet ar ett ekumeniskt kapital fran.kyr—
kans ildsta tid som kraver forvaltande i trohet och klokhet for att tjans-
ten i kyrkan ska bli utford for kyrkans tjanst enligt Herrer{s férvéiptan.
(BEM Ambetet 22, 24, Luk 12:42ff.) Med tacksamhet F:rkanner vi dep
besinning Gver ansvaret och den beredskap till omprévmng som kommit
till uttryck i nutiden i bade RKK och SK. Historls‘ka .erfarenheter och
teologiskt arbete har ocksé i véara traditioner okat insikten, att det gu-
domligt instiftade kyrkliga ambetet utgdr en odelbar helhet oc}} att deEta
ambete med nodviandighet kriver de olika uppdragstyperna for att for-
valtas i enlighet med Guds hushallningsplan for sitt folks }(?llelse och
sandning i och for virlden. Det &r med detta synsatt som vi ar beredd.a
att samtala om dmbetets och hir sérskilt biskopsdmbetets sakramentali-

tet.

Kyrkans dmbete som sakrament

Vi har redan noterat det vilkinda, att kyrkans dmbete betecknas som
sakrament och vigningen som sakramentshandl.ing enligt RKK men inte
enligt SK. Det ar den faktiska innebdrden I}éin som behoveor provas.

I RKK har genom nagra nutida konstitutloner'och 1968 ars vignings-
ordning klargjorts, att personer tas i ansprak for biskopens, prflstens resp
diakonens uppdragstyper och insitts i kyrkans sakramentala ambe'te ge-
nom vigningsliturgins handpalaggning och bon (sakramentsmateria och
-form).*

Huvudsaken i dessa dokument ar, att den i gudsfolket firade hagd-
lingen insétter “’tjanare (ministri)” {0r respektive ”upp(}rag (munus)” in-
om "’kyrkotjansten (ministerium ecclesiasticum)”, som ir en sakramental
gemenskap ocksa i den meningen, att man egentligen inte kan tala om
enskilda dmbetsinnehavare utan snarare om intimt férenade ~medbro-
der”, "medarbetare” och “medtjanare” i Kristus genom Anden for
tjansten i och for gudsfolkets sakramentala ”gemenskap (communio)”.
Det finns inte tre utan ett enda vigningssakrament, eftersom den upp-

* LG 20, 21, 26, 28, 29 jamte 41, apostoliska konstitutionen Sacramentum ordinis 1947
(DS 3857-3861), apostoliska konstitutionen Pontificalis Romani recognitio 1968 med
godkinnande av vigningsordningen.

70

stdndne och levande Kiristus 4r en och hans tjinare 4r knutna till honom,
och eftersom Faderns utvalda folk ir ett enda i Andens enhet.

Enligt den katolska kyrkan ar vigningen till biskop — som innehar 4m-
betets fullhet — ett sakrament och biskopsambetet har sakramental ka-
raktar. Ordet sakramentalt star hir inte bara for ett visst sitt att ge 4m-
betet vidare genom handpaléggning och bon, utan det dterspeglar den
katolska kyrkans syn p& dmbetet i kyrkans sakramentala gemenskap.

1. Kyrkan inte bara forkunnar den verklighet varom evangeliet talar,
hon férmedlar den. Genom det sakramentala dmbetet representerar kyr-
kans dmbete Jesus Kristus under alla tider i kyrkan. Den sakramentala
karaktdren utgdér en sammanhingande link mellan Kristus & ena sidan
och kyrkan och dmbetet & andra sidan.

2. Den sakramentala synen pa sjilva kyrkan och dess dmbete har i
Andra Vatikankonciliet fitt ett tydligt uttryck: “Kyrkan ar namligen i
Kristus ett slags sakrament, d v s tecken och redskap,.. f6r den inner-
ligaste foreningen med Gud...” (LG nr 1). “Kristus har gett t sin kyrka-
...en hér pa jorden synligt framtradande struktur och uppratthaller hen-
ne oavlatligt som en sidan... Det hierarkiskt organiserade samfundet
och Kristi mystiska kropp, den i sinnevirlden framtradande forsamlingen
och den andliga gemenskapen...far inte betraktas som tva skilda fore-
teelser, utan de utgér en enda mangskiftande verklighet som uppstér ge-
nom foreningen av det gudomliga och det minskliga elementet. Darfor
liknar kyrkan pé ett inte obetydligt analogt sitt det manniskoblivna Or-
dets mysterium” (LG nr 8). Betriffande biskoparna fortsitter Andra Va-
tikankonciliet: I biskoparna, som bitrids av pristerna, ar alitsd Herren
Jesus Kristus, Overstepristen nirvarande. Sittande pa Faderns hégra si-
da, dr han &nda inte fjirran fran sina biskopars férsamling, utan det 4r
genom deras upphdéjda tjanst som han férkunnar Guds ord for alla folk
och standigt forvaltar trons sakrament &t de troende...” (LG nr 21).

Genom sin sakramentala karaktar visar bade kyrkan och dess dmbete
(biskopsimbetet) i sin timliga och synliga gestalt och struktur utéver sig
sjélv pd Kristus i vars tjénst de star. Det ér detta férhailande som ger kyr-
kan dess hierarkiska struktur. LG nr 10, avs 2 fastslar darfor, att de
kristnas allménna prastadéme och det hierarkiska dmbetets pristadome
skiljer sig visserligen frén varandra till sitt visen och inte bara ifrdga om
graden...” Med denna ofta missférstddda mening markeras inte en skill-
nad i vérdighet utan att det hierarkiska dmbetet 4r grundlagt i kyrkans
sakramentala karaktér. I denna mening 4r dmbetet ett visentligt struk-
turelement i den timligt och jordiskt konstituerade kyrkan. Dirfor kan
det kyrkliga 4mbetet — enligt den katolska kyrkans syn — inte enbart be-
stammas som en funktion eller som en nédvindighet f6r att ordet rent
forkunnas och sakramenten ritt forvaltas. Ambetet ar till sin struktur en
sakramental verklighet, en hemgift som finns tillsammans med sjalva
kyrkans existens.
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3. Enligt katolsk syn har biskopsambetet instiftats i kyrkan som ett
kollegium i apostlakollegiets efterfoljd. Darfor blir man biskop genom
inkorporationen i detta biskopskollegium. Genom biskopsvigningen blir
biskopen medlem i biskopskollegiet och som sadan har han ansvar for
den lokala kyrkan vilken han férestar. “Medlem i det biskopliga kollegi-
et blir man genom den sakramentala vigningen och den hierarkiska ge-
menskapen med kollegiets huvud och lemmar” (LG nr 22, av 1, slut). M
a 0: Genom den sakramentala vigningen blir biskopen medlem i bis-
kopskollegiet: Genom biskopen blir den lokala kyrkan delaktig i den
universella kyrkans gemenskap och i dess apostoliska succession.

4. For ett ekumeniskt nirmande betyder detta, att frigan om den
apostoliska successionen inte kan l6sas enbart genom att man i detalj un-
dersoker vigningarnas giltighet under historiens lopp. Vad som daremot
kommer att vara avgorande dr om SK och RKK under hénsynstagande
till SKs lokalkyrkliga karaktér (=nationella sérart) kan formulera sin tro
pa ett sidant sitt, att bada kyrkorna kan kénna igen sig i en och samma
tro.

I SK aterfinns en luthersk tradition enligt vilken det ar viktigt att gora
en klar distinktion mellan kyrkans dmbete och d&mbetsbirarna (Amt —
Person). Kyrkans eller Andens eller Ordets dmbete ’i sig’ raknas tvivels-
utan till det trosmysterium genom vilket kyrkans hemlighetsfulla gemen-
skap bestatt och ska besta for evardeliga tider (CA 5,7). I de heligas ge-
menskap ar ambetshandlingarna verksamma for saligheten, dven om de
utdvas av misskotsamma tjanare (CA 7, 8). Men missbruk upphéver inte
bruket utan understryker vikten av ritt &mbetsutévning, som offentligt
eller i de heligas forsamling aligger ritt kallade tjénare (CA 14, 28). Den
saken kunde CA uttrycka kortfattat, eftersom syftet varit att framhéva
dverensstimmelsen med allméinkyrklig lara. Sasom inledning till ord-
ningen for vigningen av bestamda personer till kyrkotjansten eller predi-
koambetet framhiver KO 1571, att detta inte 4r ’négot méinniskoverk
utan Guds och vér Herres Jesu Kristi egen ordning, vilken det ock héller
vid makt och darigenom kraftigt verkar..., bor hos oss, horer och hjalper
oss och gor oss till arvingar av den eviga saligheten”. (KO 1571 s 1371f.)
Enligt apologien for CA bdr termen sakrament reserveras for handlingar
som Gud befallt for mottagarens saliggérande. I och for sig skulle eljest
kyrkans dmbete kunna kallas sakrament och vigningen sakramentshand-
ling, ty ambetet har ’Guds befallning (mandatum)” och till detta &r hans
»storartade 16ften (magnificas promissiones)” knutna; darfér kunde man
dven kalla vigningen eller “hindernas pélidggande ett sakrament”.
(Svenska kyrkans bekénnelseskrifter s 293f, s 223.) Sakramentstermino-
logi brukas inte heller i KO 1571 for 4mbetets ”gudomliga ordning och
gava” eller for vigningen av tjanare genom “’predikarna samt (=gemen-
samt) med forsamlingarna”. Det ar inte for tjéinarnas salighet vigning
sker. Diremot 4r ambetet nédvindigt for att manniskor ska kunna sa-

72

liggoras och darfor dr “ett saligt kyrkoregemente icke nagot verk av mén-
nisll((or, Vishelt) eller( makt, utan det ir Guds och vir Herres Jesu Kristi
verk” — i ambetet (Joh 15:5f) och i 4mbetsvigni : i
KO, (KO 1001 < 15b, ) gningen (Matt 9:37f) enligt
Det ar tydligt, att SK-dokumentet slar vakt om ett gudomligt instiftat
Qch uppratthéllet 4mbete varigenom Gud sjilv “’kraftigt verkar” i de he-
ligas gemenskap. Det ar i och for denna sakramentala gemenskap perso-
ner tas i ansprak for olika uppdragstyper genom vigningens bén och
handpéléggning “efter det den helige Ande...pligar genom sidana me-
del given varda”. (KO 1571 s 141f.) Om sakramentsteologisk terminologi
skall brukas, vilket i och for sig vore méijligt, 4r kyrkans dmbete silunda
sakramentalt och vigningen sakramentshandling med handpéalaggningen
som Ipateria och vigningsbénen som form. Om den reformatoriska di-
stmoktlonen mellan d&mbete och person Gversitts till sakramentsteologiskt
slzrak, ?ir jqrdiska tjdnare tagna i ansprak sdsom bérare av saliggdrande
§al\lr(or, inte i egen kraft utan i Kristus genom Anden f6r Faderns utvalda
olk. ‘
Denna grundsyn har dven kommit till uttryck i de ovan (s 58) citerade
inlec_lningsorden till den nya vigningsordningen i SK.
Yl ar medvetna om att de skiftande sprakbruken i vara traditioner kan
berika och beriktiga det nédvindiga teologiska arbetet att fortgdende
to.lka den gudomliga realitet i och fér kyrkan som kyrkans ambete utgor.
Distinktionen mellan 4mbetsbirare och dmbete framhiver, att det ar
Gud sjélv som skapar och uppritthaller den saliggérande tron genom
ev.angeliet, kyrkans sanna skatt. Den understryker de troendes ritt och
plikt att prova, att det r Guds rést och ledning de hér och féljer, och att
det ar .de. vigdas uppdrag att med trohet och klokhet ritt tjana kyrkan ef-
ter Kristi sinne och i Andens kraft. Sakramentsteologin framhiver det
qfattbara, att det ir Gud sjélv som handlar med sin kyrka genom ménsk-
liga re.dskap. Den understryker {6r de troende, att det &r Gud som ge-
nom sina tjanare skdnker sina gavor och sin ledning. Den framhiver de
Vlgdgs uppdrag att oreserverat och ansvarigt utfora tjansten i och for kyr-
kani intim f6rbundenhet med Kristus och med medtjinarna inom ett och
samma kyrkans &mbete. Omsesidigt uppfordrande ar de trinitariska och
ecklesiologiska perspektiv pa dmbetets viisen och uppgift, vilka starkt
sammanfgttade uttrycks i det gemensamma, nytestamentliga huvudbe-
greppet tjdnst — ministerium — diakonia. Perspektiven kan och bor klara-
re och mer konsekvent fa prigla véra traditioner, ocksd organisations-
strukturer och praxis.
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Biskopsimbetets sakramentalitet

Vi har redan i det foregaende konstaterat att RKK och SK oreserverat
instimmer i uppfattningen, att biskopsambetet utgdr ett distinkt uppdrag
i kyrkans ambete. Enligt RKK ar biskopsambetet ett sakrament, vig-
ningen en sakramentshandling. Det sakramentsteologiska sprékbruket
tillhor inte SK-traditionen, men sasom vi har har forstdtt det sakramen-
tala 4r det mojligt att tala om biskopsambetet sdsom sakrament i SK och
biskopsvigningen som sakramentshandling. Det som har fortjanar att yt-
terligare overvigas ar, hur vi i detta sammanhang talar om det sak-
ramentala biskopsambetet i férhéllande till dvriga uppdragstyper inom
kyrkans dmbete.

I RKK har, sdsom berorts, Andra Vatikankonciliet klargjort, att ”am-
betssakramentet i sin fullhet blir givet genom biskopsvigningen (plenitu-
dinem conferri sacramenti ordinis)” (LG 21). Delaktiga i &mbetsupp-
draget r praster pa sin nivé av ambetet (in suo gradu ministerii)” liksom
diakoner pa lagre niva (in gradu inferiori)” (LG 28, 29). I SK-traditio-
nen finns en avvisande hallning till hierarkiskt rangordnande teologi. Vi
ar medvetna om att motstindet har sin rot i en medeltidsutveckling, som
medforde att respektive vigningsgrad uppfattades som trappsteg mot allt
hogre vardighet upp till prastens, vartill kom biskopens an hogre vardig-
het. Vi 4r samtidigt medvetna om att ocksd SK-traditionen i realiteten
préglats av en sdan rangskala, som &ven officiellt kunnat deklareras.™

Vi ir medvetna om att frestelsen alltid funnits och kommer att finnas,
att somliga raknas eller agerar som hérskare med makt 6ver folket, fast-
4n det inte ska vara si i gudsfolket (Mark 10:42ff). Av det skalet &r det
angeliget att teologiskt bearbeta relationen mellan de olika uppdragen
och deras innehavare inom kyrkans d&mbete. Vi konstaterar, att kommit-
témotiveringen fér SKs nya vigningsordning i ett fralsningsekonomiskt
perspektiv talar om differentierade uppdragsformer “inte som en kyr-
kans gradering utan ekonomisering”.** Det synséttet praglar de tidigare
citerade inledningsorden till vigningsordningen.

Vi faster storsta vikt vid att Andra Vatikankonciliets gemensskaps-
och kollegialitetsmotiv inom en sakramentsteologisk ram rider sparr mot
att anligga vardighets- och virdeskalor p& kyrkans dmbete i och for
Guds folk. Den som genom vigning insitts i kyrkans ambete inlemmas

* $3 t ex nir KL 1686 kap 21 § 1 talar om somliga som &r “icke allenast” praster utan pa
grund av “storre gavor” satts till biskopar, eller nir kungl férordningen 1805 om bis-
kopskors (KL 1686 (1845) s 456) vilka skall utmirka biskopar “framf6r”’ préster sdsom
»tecken till bevis av deras ambetsvirdighet och formanskap”, etc.

** Motiveringen i SOU 1985:45 s 135£f, 141ff, etc; citatet aa s 136. ”Ekonomisering” be-
tyder hir fordelning av uppgifter efter en gudomlig plan. Jfr Ef 4:11.
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ddrmed i ett kollegium av medtjinare for att i inbordes samverkan arbe-
ta for kyrkans vél. Hérvidlag har biskopsambetet enligt sival RKK som
SK en for “ett saligt kyrkoregemente” (KO 1571 s 139) nodvindig sam-
ordnande, sammanhéllande och ledande funktion. En visentlig konse-
kvens av gemenskaps- och kollegialitetsmotiven ar darvid, att den en-
skilde b.iskopen ar inlemmad i ett biskopskollegium med gemensamt och
personligt ansvar for herde- och enhetsuppdraget i kyrkan och detta i
samverkan med 6vriga medtjanare i kyrkans dmbete och med alla 6vriga
troende. Mot missbruk och avvikelser finns ingen minsklig garanti.
Stiftskyrkan har emellertid ett varn i att biskopskollegiet delar ansvaret
for den biskop som sviker givet uppdrag.
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9. APOSTOLISK SUCCESSION I KYR-
KAN OCH HENNES AMBETE

Kyrkans apostolicitet och hennes apostoliska dmbete

Vi bekanner med kristenheten tron pa en el_ld_a h'elig och katols:k kyrka
som 4r apostolisk. Vi ansluter oss till de;t trmltarlska}, krlstologlska “och
ecklesiologiska perspektiv pd apostoliciteten, som 1 ekumeniska laro-
i nutiden formulerats sa:
SaI’I’lIt(a)}rlkglllltllgser i kontinuitet med apostlarpa och" deras férl'cunnelse.
Samme Herre, som sinde apostlarna ar allt-]‘a:lmt nayva.rande i kyrl.can.
Anden bevarar kyrkan i den apostoliska tradltlonep,. 1nt}ll dess att histo-
rien nar sin fullbordan i Guds rike. Apostolisk tradition 1"kyrkan be':tyder
kontinuitet i fraga om apostlakyrkans bestaende karaloitarsdrag: vittnes-
bord om den apostoliska tron, forkunnelse Qch fOftgaende tolkning av
evangelium, firandet av dop och nattvard, v1dareff)r:ande av det ansvar
som hor ambetet till, gemenskap i bon, kérlek, gladje och lidande, tja-
nande av de sjuka och de behovande, enhet mellan c.le. lookala kyrkorni
och gemensam delaktighet i de gavor som Herren givit &t var och en
Ambetet 34). o

(BIE)IZIkans apostol)icitet betecknar hennes ursprung och forblivande
grund i Kristi forsoningsdéd och uppstandelse och"hennesokallelse att ta
emot, tyda och leva efter det unika Vittnesbé")rdet"harom fran hans apost-
lar (1 Kor 15:1ff, 1 Joh 1:1ff), de ursprungliga formedlarn? av evangeli-
um, av traditionen om Jesu Kristi fralsande ord och h‘apdhngar,"som ut-
gor grunden for kyrkans liv. Denna apostoliska trad}tlorl_ fortsitter ge-
nom historien och férenar kyrkan med degs .ré')tter i Knstps och med
apostlakollegiet. I Nya Testamentet och 1 t'1d1g. pa.trlstlsk th betonade
man den innehallsliga sidan av kyrkans kontinuitet i tro och 11V.'Den lut’-,
herska traditionen talar i detta sammanhang som en ’successio vgrbl
(Ordets succession). Aven i aktuell katolsk teologi anses den inne-
hallsliga kontinuiteten vara viktigast. ' o

Inom den apostoliska traditionen fmqs en gpostohsk ambetssucces-
sion, som tjinar kontinuiteten i kyrkans liv i Kristus och dess trohet mot
Jesu ord och handlingar féormedlade av apos'tlarna. (Jﬁ BEM Ambetet
34, kommentar.) Kyrkans dmbete ar sdledes innefattat i kyrkans aposto-
licitet och ett uttryck for dess katolicitet. ‘Ursprungh.gen Qch fortsétt-
ningsvis ar evangeliets vittnesbord knutet till evangeliets vittnen. Am-
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betsbédrarna &r kallade att vara trons viktare. Till tjanst 4t det autentiska

vittnesbordet finns darfor en kontinuitet i &mbetet i och for kyrkan. (Jfr
BEM Ambetet 34-35, GA 60-61.)

De wva apostolicitetsaspekterna pd dmbetet

Alltsedan omkring &r 100 e Kr har biskopsédmbetet betraktats som apos-
toliskt tecken utifrén tva olika perspektiv, som dock maste hallas sam-
man. Clemens i Rom féste uppmarksamheten p4 den obrutna forbindel-
selinjen bakét, den historiska dmbetskontinuiteten alltifran Faderns
sandning av Sonen; Sonen sinde apostlarna som i sin tur i obruten f5ljd
fatt efterfoljare. Ignatios i Antiokia s&g apostoliciteten manifesterad i det
att biskopen, omgiven av presbyterer och diakoner, ledde det férsamlade
gudsfolkets liturgi och liv och darmed synliggjorde kyrkans aktuella ge-
menskap i Anden kring Kristus. (BEM Ambetet 36, Kommentar.) I ba-
da fallen utgjordes det synliga apostolicitetstecknet av biskopen sisom
(stads)f6rsamlingsledaren. D4 forhallandena foréndrats och biskoparna
blivit ledare for stérre omraden, kom tonvikten att framst ligga pa den
historiska kontinuitetsaspekten. Senare tillkom en benigenhet att be-
trakta och prova apostoliciteten snivt juridiskt och som en teknisk vig-
ningsfriga.

RKK ldgger stor vikt vid hela episkopatets historiska succession och da
som bade vittnesbord och tecken fér kyrkans apostolicitet. Det priméra
ar dock inte personkontinuiteten, den obrutna kedjan linkad fran ordi-
natorer till ordinander, utan kontinuiteten p stiftskyrkornas biskopssto-
lar, vilka vid vakans besatts med nya medlemmar i kyrkans biskopskolle-
gium, s att episkopé alltid fortgétt (Einheit vor uns 110). Detta perspek-
tiv pa den historiska kontinuiteten ar val férenligt med det sakramentala
perspektiv Ignatios anlade. Andra Vatikankonciliet har ocks vid be-
skrivningen av biskopsambetet i och fér kyrkan férbundit det historiska
och det sakramentala perspektivet, nigot som priglar den nya liturgin
for biskopsvigning. (LG 20, med referenser bl a till sdval Clemens som
Ignatios, samt sérskilt biskopsvigningens homilia i 1968 ars pontificale.
GA 61-62.)

SK fokuserar i likhet med andra lutherska kyrkor primirt kyrkans
odelade ambete. I CA &r kyrkans och dmbetets historiska kontinuitet
sammanlénkade och ett utévande av detta dmbete f6rutsitts for kyrkans
kontinuitet och sakramentala realitet.* (CA 5, 7, 14, avslutningen efter
de 21 laroartiklarna, och missbruksartiklarnas inledning och avslutning.

* Ordet sakramental finns inte i CA, men eftersom det uttryckligen hévdas, att de yttre
medlen dr nodvindiga, ir det traffande att anvinda termen.
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GA 64-66.) 1 KO 1571 framtriader bade den hi.stczriska gch sa%(ran'lentaéaol
aspekten. Kontinuitetslinjen bakét strécker sig anda, ,tlll urhlstorole"nl, a
Ordet var hos Gud och som ”’den fé‘)rst.e predikaren Verka(Ee sévi gi-
nom det gamla forbundet som néir den 1nkarner:.«.}de Son?n sande a%o§ )
larna. I detta genom vigning obrutet férmedlade aml’)’ete ar de:5t7slom13 ;1fsf
tus pa ett sakramentalt satt “verkar, bor ho§ 0ss...”. gKO 1 71 s 2 ’
ovan s 139.) Det som géller om lfyrkans "am‘t?ete? giller darnole Isn
kopsiambetet allt fran apostlarnas tid, en Dn()fivandlng Andens gava sI(()O
’maste” bevaras och forbli “ytterligare sd l'flnge_vgrlden b?star A )
1571 s 160ff, ovan.) Denna historiska kOHtl{lUltetSlln]e har prz}glat 1216111( ]
Uppsalabekinnelsen 1909, uppsatt for lirosamtal rged olika kyr (f(r.
Hinvisad till att “under Andens ledning” forma or.dmngar" hz,i’r Svenls1 ka
kyrkan antagit former, dven betraffande éimbetit,"vﬂka utgor enbav 11s-
toriens Gud at oss anfértrodd gava” i syfte att ”’féra Guds uppenbare se
fram till manniskorna”. (KA 1911 s 103ff.) I d.ilg r'natrkerfls dennz} "synti
och med att biskoparna & 4mbetets vagnar har site i lirondmnden for a
drna om den apostoliska tron. o )
de\?i(zlrl glagcliljetna om atrt) det historiska'perspekti_vez pa blsk.o'psamb]e)tet
som apostolicitetstecken varit det dommeragde i vara tradllltloner. 11;-
sakramentala perspektiv som hela tiden fum.n-t's, aven i SK, har eme -
tid i nutiden blivit alltmer framtrddande. Vi &r ocksa m_edyetng om a
andra tendenser funnits i véra traditioner, men att huyudll}flktn}ngellll sz;
sevart forstirkts pd dmbetssuccessionen t111. alo)ostohsk tjansic. 1k oc (;_
kyrkan. Vi ar dartill medvetna om att 'RKK 1 fr_agz‘i‘ om apostolis Sﬁfﬁs-
sion fullfljer den gammalkyrkliga linjen att primart l'myta denna (; D
kopsimbetet under det att SK primért knyter d'en till kyrkans [()) ;:na
ambete. Innan vi ndrmare prévar jnnel).érden av 1akttagels§rna, ehover
vi nagot berdra den historiska kontinuiteten i &mbetsvigningarna.

Successionen i vigningen till kyrkans dmbete

: K har biskopsimbetet sdsom principlgll utgingspunkt for 4m-
bDeisﬁfcessionen, éirpordinationsuppd.raget ep%skqpalt. E.ve(:intule)llatltas.sri:
stenter vid biskopsvigning har alltid §]ﬁlva varit blSkOpS\{lg .ai( etta (l)m
nebir dock inte, att det under historiens lopp enbart varit bis hogar s o
varit ordinatorer for vigningssakramentet (se s 27). Abbqtar oc » gé?.lts o
tertradare i nagra tyska, franska och .engelska kloster fle. pa - 3. !
pavligt tillstind att meddela vigning till de sakramentala Vlgnlngsg.a e -
na, och 1917 &rs romersk-katolska kyrkglag .samm:anfattade utvec dn:gett
ger’lom att definiera biskopar som ordln_ane orczmatoFer gnde{ et a
andra ”enligt lag” eller med pavligt medgivande far ordlnatlonsFatt ( po-
testas ordines conferendi’”), CIC 1917, 951. Lagens formulering avsag

78

otvivelaktigt att i forsta hand ta hénsyn till extraordinira forhallanden i
ordensmissioner, ocksa om presbyteral ordinationsform varit legitim i
det relativt biskopstita Europa, ett forhallande som tillmatts vikt i eku-
meniska lirosamtal (GA 76). Vi vill se lagen som ett utslag av kvar-
drdjande juridiskt tinkande, som i dag har ersatts av en mer sakramental
syn pé dmbetet. I dag fir endast en biskop viga, dven om prister kan
medverka i handpalaggningen vid prastvigningen.

I SK, som till skillnad fran flera andra lutherska kyrkor kunde bevara
biskopsambetet vid reformationen, har ordinationsuppdraget varit knu-
tet till biskoparna. Sasom nimnts har dérjamte funnits ett superinten-
dentsinstitut under en period. Préstvigda superintendenter har regel-
massigt ordinerat till kyrkans ambete och vid forfall for biskop har dven
domprostar gjort s enligt sirskilt medgivande. (Ovan s 35 och 36.) Vid
biskopsvigning har ordinator dock genomgaende varit biskop, normalt
arkebiskop.

Vi &r medvetna om dessa férhallanden i véra traditioner, nir vi kon-
staterar att episkopal ordinationsritt och -plikt ansetts som den normala
ordningen, vilken i praxis ocksa varit den helt dominerande. Vi dr med-
vetna om den betydelse som andra former tillmitts i kyrkof6rhandlingar,
nér vi konstaterar, att den episkopala vigningsfullmakten for vara kyrkor
av flera skil méaste betecknas som forpliktande. Huvudskilet hirfor ar,
att episkopéfunktionen 4r knuten till biskopsidmbetet och att ordina-
tionsuppdraget inte bor brytas ut ur detta sammanhang.

Vi éterupptar dérmed frigan om den teologiska innebérden av im-
betssuccessionen i vara traditioner och dmbetet som apostolicitetstecken.

Ambetssuccessionen som tecken och redskap for kyrkans aposto-
licitet

Apostolicitetsbegreppet innebir négot fundamentalt: att kyrkan alltid ar
och forblir bunden till det apostoliska vittnesbérdet om den levande
Kristus som virldens ljus och frilsare. Faderns utvalda folk utgérs av
ménniskor, som inte lingre 4r frémlingar utan inlemmats i Kristi kropp
for att forenade med honom vandra genom tiderna mot Fadern i Andens
kraft. Genom Anden byggs det levande templet p4d den apostoliska
grundvalen med Kristus som hérnsten. (Ef 2:11ff resp 19ff.) Hemlig-
heten med Kristus uppenbaras i det evangelium som apostlarna férmed-
lat och f6r denna fortgiende apostoliska férkunnelse finns evangelie-
tjansten (Ef 3:4ff, 4:8ff). Som sammanfattande och Gverordnat uppdrag
for det gudomligt instiftade herdeimbetet i och for kyrkan anges dirfor i
vara traditioner ocksé evangelieférkunnelsen. (For RKK srskilt om bis-
kopar LG 20, 24, 25 och f6r SK om hela ambetet CA 7 och 14, KO 1571 s
137f, sérskilt om biskopar CA 28 (med 7 och 14), KO 1571 s 160ff, inkl
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biskopsvigningens sirskilda lasning, Luk 12:42ff, Ser. C; HB 1988.)

For kyrkans kallelse och séndning att vittna i vérlden finns den sir-
skilda vigningstjansten, evangelieférkunnelsens och ledningens dmbete.
For att kyrkan skall bevaras pa den apostoliska grunden, som ar Kristus,
maste man tinka pa hur man bygger vidare, s att man haller sig till det
apostoliska vittnesbordet (1 Kor 3:10ff, 1 Petr 2:4ff). Det handlar inte om
att mekaniskt repetera utan interpretera det anfértrodda for att inte for-
vanska utan formedla evangeliet under vixlande tider och forhallanden
enligt apostoliskt ’ménster for en sund forkunnelse™ (2 Tim 1:6ff, 131,
2:1ff, 4:1ff etc, BEM 34). Likaledes maste kyrkan vidareféra sitt sak-
ramentala liv och bevara sin grundlidggande organisationsplan enligt
Kristi forordningar.

Det ir i detta sammanhang dmbetssuccessionen hor hemma. Kyrkan
far inte vara och har aldrig varit utan tjanare som avlost varandra i tjans-
ten att i apostlarnas efterfoljd och enligt apostoliskt monster utfora
evangelieforkunnelsens tjanst at de heliga. Den oavbrutna tjinsten eller
smbetssuccessionen ar inte identisk med den apostoliska traditionen
men #r redskap for den och tecken pa den. Eftersom vi hér sarskilt be-
handlar episkopéfunktionen inom kyrkans dmbete, ar det viktigt att sla
fast, att tillsynsuppdraget visserligen har en administrativ-juridisk sida,
men denna hor samman med det dvergripande: uppgiften att vaka over
att forkunnelsen i dess olika dimensioner (martyria, liturgia, diakonia)
uttrycker den apostoliska traditionen “rent och klart”.

I RKK har biskopsambetet i dess kollegialitet det yttersta ansvaret for
den apostoliska trons renhet och kyrkans enhet. Enligt SK-traditionen
ater ar biskopsambetet ett nddvindigt varn for trons renhet och kyrkans
enhet. (For RKK sarskilt LG 20-27, f6r SK CA 7, 28 med 14, KO 1571 s
160ff samt respektive vigningsliturgier.) Enligt bdda traditionerna kravs
Andens ledning. Bada kyrkorna raknar samtidigt med att enskilda bis-
kopar kan svika det apostoliska uppdraget. I detta lage ar kyrkans red-
skap enligt SKs lutherska tradition Guds osvikliga 16fte och alla troendes
provningsplikt. Enligt RKK-traditionen &r det primart biskopskollegiet 1
gemenskap med biskopen i Rom som utgdr redskapet for provning av
apostoliciteten (CA 8, 28, KO 15715 140, LG 22). Till bada traditionerna
hor att den som sviker sitt uppdrag forverkar ratten att utova det. (Vi gar
inte in pa disciplinforfaranden och problem vid tillampningen av regler-
na.)

Det ar i detta apostoliska episkopésammanhang som vigningssucces-
sion och ordinationsuppdrag hér hemma. Till biskopskallelsen hér prév-
ningen/konfirmationen, och huvudkriteriet for lampligheten &r att kandi-
daten star i den apostoliska tron. (I det perspektivet har det varit princi-
piellt felaktigt, att utndmningsritten fér biskopar i SK knutits till
regeringen utan inbyggt krav pa apostolicitetsprovning, ocksa om valkor-
porationerna skulle forutséttas ha gjort denna provning infor valet.) Till
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v1gn1ng§liturgin 1 vara traditioner hor att electus mitt i Guds férsamlin

avger sina 16ften och gor sin trosbekénnelse. Hiri aktualiseras de fdr%

Zallltﬂadesd prf)ivningsgéitt och tillresta biskopars skyldighet att genom sitt

eitagande betyga denna apostolici Orutséttni Or séindni

o Vigning'yg p citet, en forutsittning for séindningen

Att Yigningshandlingen sd utférs “’pa apostoliskt vis... genom bén och
h:cln(}paliiggmng i Guds namn” (Vigningsordning fér SK 1988) &r uttryck
for qvgrtygelsen att det episkopala uppdraget forutsitter Andens géva
S?.mtl.dlgt som bada vigningsliturgierna hanvisar till att denna gava fort-
sattningsvis maste hdllas vid liv, for att biskopen skall kunna sérja {6
kyrk.ans apostolicitet (1 Tim 4:14, 2 Tim 1:6). e

"Vlgnmgsliturgierna 1 vara traditioner 4r dirmed som helhet vittnes-
boérd om en éitmbets- och vigningssuccession i savil historisk som sak-
ramenEal mening, om &n klarare i nyare 4n ildre vigningsordningar. Det
f{amstar.tydligt, att det ar Gud som insatt herdar och prister ocﬁ inte
lamnaot sin helgedom utan tjanare. (Vigningsbénen for biskopsvigning i
1968 ars pontificale.) Liturgin manifesterar samtidigt kyrkan sdsom din
apostoliska gemenskapen i Kristus och tron.

"Dettoa huvudperspektiv pd dmbets- och vigningssuccessionens inne-
b?rd sasom apostoliskt tecken i och f6r kyrkan finner vi konkretiserat i
véra t_radltloner 1 dag. Vi ar medvetna om, att den teologiska inter-
pretationen konvergerar men inte sammanfaller, i mycket beroende pa
att deq principiella utgangspunkten i RKK ir det kollegiala biSkOpSﬁIII)l-
betet, i SK kyrkan det odelade dmbetet. Huvudperspektivet utesluter in-
Ee utan innefattar ocksa kyrkorittsliga och andra formella aspekter. Om
a_mbetssuccessionen karakteriseras sisom form fér den apostoliska t.radi-
t1.(")nens férmedling och aktualisering fér vittnesbord gudstjénst och
t_] apst kan man dven hivda, att smbetssuccessionens inn’ebé')rd av aposto-
hc1§etstecken staller formkrav. De &r i sin art legitima och skall respekte-
ras infogade i sina ritta ssmmanhang. Vi ir medvetna om att véraptradi-
tioner har en historia, som rymt tendenser att dverskatta eller under-
1sll:aEta forrll(ltl(;ayegs ble;tydelse. Dirtill har funnits tendenser att med

gangpunkt fran 1 och for sig vikti 3 i iCi
hesingpunks frén | och I g viktiga delfrdgor misstro apostoliciteten

En fraga som vi inte berért i vira samtal giller mojligheter att finna vé-
gar till ett egentligt ekumeniskt koncilium, inkl frdgan om Petrusimbe-
tet. Vi kan dock i huvudsak ansluta oss till GA 6773.

Biskoparnas kollegialitet kring Petrusiimbetet

RKK iér en universell kyrka och ser den vi i
‘ 1 u arldsvida gemenskapen kon-
kretiserad i biskoparnas kollegialitet kring Petrusimbetets reprgsentant
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paven, som utdvar ett jurisdiktionellt primat ver hela kyrkan (Einheit
vor uns, 100-103). . .

SK ar en nationalkyrka, som inte forutsitter en umversell_ kyrkoled-'

ning utan i en komplex styrelseform leds av kyrkliga och statliga organ 1

kan. _

Sar\rzgrbiskopsvigningarna kommer denna Oskillnad t.i.ll ut.tryck i atot RKK
for vigningarnas legitimitet alltid krdver pavens utnamning c?ller atmins-
tone hans konfirmering av valet. Eftersom detta inte skett i Svenge se-
dan 1528, anser RKK att SKs episkopat ar illegitimt. Senare Elllkom, un-
der 1500-talet, att i katolska 6gon SK som helhet goled bort frén den ritta
tron. Paven Gregorius meddelade ocksa Johan III ar 1583 efter‘ en under-
sokning gjord av en kardinalskommission, att de sver}ska blskoparna§
vigning inte var giltig ur katolsk synpunkt. I den teologlskg r'e.ﬂe)uonen i
var tid har frégan pa nytt borjat studeras, dock utan definitiva slutsat-
Ser. : . I .

Fran katolskt hall anses enheten med Petri eftertrddare i Rom som teo-
logiskt viktig, eftersom pavens vasentliga uppgift" jugt ar att vaka Gver en-
heten mellan alla lokala kyrkor (nationella eller regionala delar av Var'l.d—
skyrkan). Den kyrka som glider bort fr&n enheten med.Ron.l glider dér-
f6r sven bort fran enheten med andra lokala kyrkor. Historiskt ser man
ocksa, att den svenska isoleringen fOrstarktes pé& 1600- och 1700-talet.
Svenska studenter vid lutherska universitet underkastades t o m rese-
kontroll. ' .

A andra sidan maste framhallas, att SK redan under Laurentlus' Petris
tid velat behalla kontinuiteten med den medeltida kyrkgn och via de_n
med den universella och apostoliska kyrkan. SK har alltid uppfattat sig
som Kristi sanna kyrka i Sverige. ]

Efter isoleringen p& 1600- och 1700-talen upptogs fr?}n slutet av 1800-
talet allt oftare kontakter med andra kyrkor. Sdledes ar det secolan Nat-
han Séderbloms drkebiskopstid praxis, att biskopar inte l?ara frdn ?r}dra
svenska stift utan dven fran andra kyrkor assisterar VI(EI. h_andpglagg-
ningen och dirmed uttrycker SKs féorbundenhet med den 6vriga Kristen-
heten. SKs engagemang i LVF och KV samt évere‘nskommelser‘med_den
anglikanska kyrkan och andra samfund angdende 1nterk0113mumon visar,
att denna forbundenhet gar djupare an till blott och bart vanskgpsgester.
Dirigenom har SK velat bidraga till aterstillandet av enheten inom den
universella kyrkan. .

Vidare visar det sig i flera dialoger, att lutherska teologe.r under vissa
omstandigheter kunnat erkdnna Petrus-ambetet som syphgt tecken pa
den universella kyrkans enhet (GA 64). Framforallt i den luthersk-

* Jfr Th v Haag, L M Dewailly, S Kjollerstrém, A V Strém, m fl. Se litteraturlistan till
detta kapitel.
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katolska dialogen i USA har Petrusdmbetets betydelse fér kristenhetens
enhet i tid och rum, d v s kyrkans apostolicitet och katolicitet, pa olika
satt framhallits som ett positivt virde. I Sverige har vi 4nnu inte tagit upp
denna problematik i samtalen mellan véara kyrkor. Vissa tecken kan dock
redan nu noteras som antyder en dndrad héllning inom SK. Vid Andra
Vatikankonciliet (1962-66) deltog biskop Sven Silén som observatér for
Lutherska vérldsférbundet. Arkebiskoparna Olof Sundby och Bertil
Werkstrom har avlagt besok hos paven. Svenska kyrkan har visat ett pa-
tagligt intresse av att fi vara med i samband med pévens besok i Sverige.

Slutligen kan vi notera, att inte heller de ortodoxa och orientaliska
kyrkorna erkénner pdveambetets universella jurisdiktion sdsom gillande
for dem. Fran katolskt hall anses, att denna vigran i och for sig inte gor
det ortodoxa biskopsdmbetet ogiligt, eftersom enheten mellan de katols-
ka och ortodoxa kyrkorna trots detta ar stor och omfattar alla visentliga
element, sd att man kan erkédnna varandra som systerkyrkor med giltiga
vigningar.

Brister i vigningssakramentet

Angaende formkraven vid vigningssuccessionen, som vi ovan berért (s
80) vill vi borja med att skilja mellan tvd frigor: synen pa nodvindig-
heten av en historisk kontinuitet vid biskopsvigningarna respektive det
faktiska innehavet av den.

RKK kriver som villkor f6r vigningen och darmed f6r kontinuiteten,
att det apostoliska dmbetet mottages inom kyrkans synliga gemenskap av
personer som bekanner kyrkans tro, fran biskopar som sjilva 4r infogade
1 den apostoliska successionen, genom en rit med handpéliggning och
bon som gér tillbaka till apostlarna (Jfr Internationella teologiska kom-
missionen, plenarsamling april 1973 om ”L'apostolicité de I'Eglise et la
succession apostolique”. 1 Documentation Catholique 1974, s 612-618.)
Om dessa villkor inte uppfylls uppfattas den vigde inte som biskop. Den
nddvindiga kontinuiteten i den apostoliska successionen anses som bru-
ten.

Trots olika syn pa Petrusimbetet menar RKK, att inte bara RKK sjilv
utan dven de ortodoxa kyrkorna har bevarat Ambetssuccessionens verk-
lighet. Med den anglikanska gemenskapen har RKK upprittat en dialog
angéende tolkningen av dess historiska utveckling. Om reformations-
kyrkorna i Ovrigt uttalas, att dessa sinsemellan ir s olika att man bor be-
doéma var och en for sig. (Intern. Teologkomm., oaa.)

SK hévdar, att den trots dndringarna vid reformationens inférande har
bevarat en kontinuitet vid biskopsvigningarna och att darfér dven dess
nuvarande biskopar stdr i den apostoliska successionen. Samtidigt hav-
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dar SK ocksé, att det inte 4r n6dvandigt att ambetet dr infogat i det histo-
riska episkopatet pa ovan angivna sitt. (Jfr férhandlingarna mellan SK
och Anglikanska kyrkan 1920-22 betr altargemenskap. Aven kyrkomo-
tets svar pA Limadokumentet 1985.)

Denna dubbla attityd hos SK forklarar ndgra moderna ekumeniska fe-
nomen. Anglikanerna accepterade férekomsten av apostolisk succession
i SK som tillricklig grund fér sakramentsgemenskap. Samtidigt har SK
ingatt nattvardsgemenskap med icke-episkopala kyrkor. De danska och
norska systerkyrkorna godtar SKs ansprak pé att std i den apstoliska suc-
cessionen, men de vill sjilva inte se den som nddvéndig i katolsk mening
och tillater darfor inte, till skillnad fran anglikanerna, SKs biskopar att
delta i handpélaggningen vid biskopsvigningar i Danmark och Norge.

Hur bedomer da SK och RKK varandras vigningar? Utan att det offi-
ciellt har sagts, foljer ur den lutherska synen pé dmbetet, att SK erkén-
ner RKKs biskopars apostoliska succession. Frén den sidan ar det alltsa
inga principiella hinder, som behdver rdjas undan. RKK har déremot
tills nu handlat som om SKs biskopsambete inte star i den apostoliska
successionen, t ex genom att RKK omviger prister frdn SK som kon-
verterat och skall upptas i det katolska presbyteriet. Men RKK har inte
tagit upp problematiken formellt i modern tid, bl a i avvaktan pa att SK
nirmare ska precisera sin egen syn pa prastambetet.

For att komma néirmare en losning av vigningsfrdgan bor problemet
om den apostoliska successionen relateras till syftet med 1500-talets re-
formation. Vi kan inte diskutera frigan om erkdnnandet av varandras
ambeten utan att klarlagga SKs ecklesiologiska status sedan 1500-talets
splittring (jfr Einheit vor uns, 118 och 124). Pa detta stadium'har yi intg
tagit upp denna 6vergripande frga utan endast skt komma till enlghet i
synen pé sjilva biskopsambetet. I det foljande vill vi inskrénka oss till en
kort analys av RKKs betéankligheter betraffande sjdlva vigningsakten.

Andra Vatikankonciliet anger (i en bisats), att den fulla kyrkliga en-
heten mellan RKK och de reformatoriska kyrkorna saknas bland annat
pga “defectus sacramenti ordinis” (UR 22). I bérjan 6versattes termen
med “avsaknaden av vigningssakramentet”, t ex i den svenska Over-
sattningen av ar 1967. Numera talar man hellre om ”brister i vigningssak-
ramentet”, d v s inte ett icke-varande utan ett bristfalligt varande, eller
frAnvaron av sakramentets fulla gestaltning. (S& sker i GA 76-78 och
Einheit vor uns 95 och 124.) Konsekvensen av en dylik syn 4r, att brister-
na i ambetets sakramentala och kollegiala struktur kan upphévas genom
kompletteringar, sa att &mbetet kan infogas och utdvas i hela den univer-
sella kyrkan. Kardinal Willebrands antyder denna mdjlighet for den an-
glikanska gemenskapen i sitt brev till de bada ordférandena 1 den an-
glikansk-katolska samtalsgruppen av den 13 juli 1985 (Information Servi-
ce 1986, s 23—25). Dessutom menar RKK, att de reformatoriska
kyrkorna visar vissa brister i formkraven vid sjdlva vigningsakten, som
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méste upphévas som uttryck fér dmbetets infogande i en full gestaltning
av sakramentet. Det géller ratt “materia”, som bestar i att biskopsvig-
ningen forréttas av en biskop som sjélv &dr vigd enligt alla normer och
som vidaref6r dmbetet genom handpéliggning och bon éver den nyvig-
de. Vidare krévs rétt “forma”, ord som pa ett eller annat sitt uttrycker
vad som sker. Som forma uppfattas vanligtvis vigningsbénen som ska an-
ge att det handlar om en biskopsvigning. Slutligen krivs en ritt ”in-
tentio” hos ordinatorn och ordinanden, att vilja géra vad kyrkan gor.

Betriffande materia intar SK (tillsammans med den anglikanska kyr-
kogemenskapen) en unik plats i hela den protestantiska kristenheten, ef-
tersom SK under alla sekel har fortsatt att uppfylla nigra av dessa krav.
Den har vid sina biskopsvigningar behllit en obruten kedja som inne-
bir, att biskop vigts av biskop genom handpaliggning och boén. Den s k
materiella successionen har blivit bevarad. Det har varit strid om huruvi-
da det utover handpélaggningen aven behdvts smorjelse med olja och/
eller 6verlamnande av evangelieboken respektive av biskopliga insignier
(ring, krikla, mitra). P4 grund av avsaknaden av vissa av dessa traditio-
ner har katolska teologer tidigare velat frinkinna SK den materiella suc-
cessionen. I dag &r beddmningen mer nyanserad. (Jfr L-M Dewailly
1938, Th v. Haag 1944, N.H. Lindblad, Anointing as an ordination pro-
blem 1984, s 98f.)

Vidare har SK alltid haft en forma, allts vigningsbon dven om den ef-
ter hand inskréinkts till enbart Fader var, med motivering att denna bén
ar den mest maktfulla b6n om Guds nid, som Jesus sjilv har lirt oss. 1
jamforelse med den medeltida katolska riten har det diarmed blivit mera
oklart till vilket &mbete vederborande blir vigd. Men manga katolska te-
ologer menar, att den nodvindiga bestimmelsen av vigningens karaktir
kan avlisas i andra boner eller uttryck i riten som helhet. I SKs ritual har
det genom rubriker och andra uttryck klargjorts att det ér till biskop man
vigs. I HB 1988 finns en vigningsepikles.

Foljdfragan blir d4, om SK har samma syn pa biskopsambetet som
RKK. Den frigan ar dock inte langre en friga om den ritta formen utan
om den ritta intentionen.

Har alltsa vid biskopsvigning SKs biskopar velat géra det som RKK
avsett? Med andra ord, har de haft den ritta intentionen? Fram till var tid
var den allménna uppfattningen bland katolska teologer att s inte varit
fallet. De har menat, att det anda handlar om ett annat slag av ambete,
dels déarfor att SK havdar den fundamentala enheten i dmbetet s3 att
ingen vésentlig skillnad skulle finnas mellan biskop och prist, dels darfor
att SK fornekar méssans offerkaraktir och dirmed dmbetsbirarens upp-
drag att ”frambira Kiristi offer f6r de levande och de déda”. Dessa tros-
uppfattningar, som antogs pa 1500-talet medférde dven #ndringar i vig-
ningsritualet. Andringarna uttryckte ocksa pa andra sétt en ovilja hos
SKs ledare att stanna kvar i gemenskapen med den Katolska kyrkan,
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konkret med paven. Det ér darfor som RKK ifragasatt SK§ vigningar in-
te bara som illegitima utan ocksd som ogiltiga. (Jfr Dewailly och v. Ha-
ag.
gI)dag kan vi friga oss om denna bedomning fortfarande ar aktuell ellgr
om den eventuellt kan revideras. Ricker det med att ordinator och ordi-
nand ser sitt ambete som ett undervisande, heliggérande och styrande
ministerium, ungefir s& som vi ovan har beskrivit det, eller fordras det
sven att de har den traditionella katolska synen pa présterskap och offer,
pé skillnaden mellan biskop och prist, och pa den apostoliska successio-
nen sjalv? Vilken dmbetsteologi behéver vederborande ha? Detta ar ex-
empel pa fragor som bor studeras narmare. ‘ '
Darutéver menar vi, att hela frigan om den apostoliska successionen
méste relateras till syftet med 1500-talets reformation. Vi kan inte dis-
kutera frigan om erkinnandet av varandras dmbete, skild fr?m ett klar-
laggande av SKs ecklesiologiska status sedan 1500-talets sph_ttrmg." (.'Ifr
Einheit vor uns 118 och 124.) Vi har i detta studium av férklarliga skél in-
te tagit upp denna Overgripande fraga, utan endast férsokt komma till

enighet i synen pa sjalva biskopsidmbetet.

10. KYRKAN OCH HENNES BISKOPS-
AMBETE I ETT DEMOKRATISKT
SAMHALLE

En institutionell kyrka och ett ansvarigt gudsfolk

Kyrkan och hennes dmbete inte bara nddgas utan ska sdsom sakramental
gemenskap ha institutionella former. Det institutionella ska sa tydligt
som mojligt uttrycka kyrkans egenart som kyrka, liksom det kyrkliga
ambetets uppdrag att forverkliga denna kallelse och sandning. Det giller
sjélvfallet ocksa biskopsdmbetet.

Vi har redan berort, att vara kyrkor har organisatoriska inslag som be-
hover fordndras fOr att gudsfolket ska fungera ansvarigt (s 62). De ar do-
pets och trons medarvingar och har medborgarritt (Ef 2:19: 3:6f) Darfor
bor man 6verviga organisatoriska reformer som kan frimja medansvaret
for dem som genom dopet och tron dr Guds folk. Varje slags for-
myndarskap, dar méinniskor blir enbart objekt f6r verksamhet dr vrangt.
Allt ledarskap méste utdvas pa sadant sétt, att det apostoliska vittnes-
bordet frigbr de ménga lemmarnas gavor fér uppgifterna i vittnesbérd,
gudstjénst och bistand.

I véra kyrkor finns pé olika nivéer raddgivande och beslutande organ
for gudsfolket, dar representanter kan ta ansvar for planerings- och led-
ningsfragor. Till den svenska medeltida utvecklingen hérde en samman-
smailtning av kanonisk och nordisk ratt, som yttrade sig i socknens ratt
att vilja prést, skyldighet att ansvara for att kyrkan var i stdnd o s v. Som
ett slags fullfoljande av det arvet pagér i sdvil Stockholms katolska stift
som i SK arbete for att reformera sddana institutionella former for att de
ska bli tjanligare. Fragan blir d& om och hur det moderna svenska sam-
héllets formgivande krafter kan eller bor priagla ocksé kyrkans organisa-
tion, med bibehéllen trohet mot det apostoliska arvet.

Ett demokratiskt samhiille

De impulser och utldsande historiska processer som forde fram vastvérl-
dens demokratibegrepp ar av ménga slag. Demokratibegreppet har un-
dergétt olika slags férvandlingar, men en grundkomponent ar dock ett
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folkligt inflytande pa olika omraden och nivaer. I Sverige lsunde kar'n.pen
for demokrati knyta an till det nordiska arvet. Den allménna politiska
rostratten hor dock forst 1900-talet till, och den genomférda parlamenta-
rismen ar nistan arsbarn med den reformen. Badadera ar uttryck fér tan-
ken, att all politisk makt utgar fran folket. Svenska fglkets prgamla ritt
att sig sjalvt beskatta forvandlades till en folksuvgr%imtetsprn}ap, nume-
ra inskriven i regeringsformen. Samhéllet har blivit sekulariserat i den
meningen, att folket inte understalls ndgon annan makt 4n den som fol-
kets valda ombud sjilva upprittar genom lag. o

Detta demokratibegrepp &r rent formellt: ett pa den a{lméinna rostrat-
ten grundat system. Den svenska grundlagen sakg.ar. pa det hela taget
overgripande forsdkringar om méanskliga fri- och'rattlgheter. Dess.u.tom
ar grundlagen féranderlig och innehallet férhandlingsbart. Den politiska
demokratin har inte nagot speciellt innehéll annat &n 6vertygelsen, att
den demokratiska proceduren ir den ritta formen for séittet“att fatta beo-
slut. Syftet ar givetvis att genom detta system ha f.OI'IIleI.ll for att uppné
storsta mojliga rattvisa i samhillet. Men de moraliska Varderuolgar som
styr all lagstiftning ar grundade i beslutsfattarnas 6vertygelse sdsom fol-
kets valda ombud.

Folksuveriiniteten och kyrkans apostolicitet

Det ir uppenbart, att folksuverdnitetens princip svér mot ky{kans abso-
luta bundenhet till det of6randerliga apostoliska v1ttnesbqrdet. Den
apostoliska trons innehall kan inte faststéllas genom majgrltetsb"eslut.
Oavvisligen maste evangeliet tolkas och det apo;tohs'l.(a Ylttnesbordet§
innebérd enligt apostolisk modell tillimpas pa olika forhal}ande;n qch i
skilda situationer. For detta kravs ocksé samrad och éverlaggnmg.l‘ re-
presentativa organ. Demokratiska arbetsformer erbjuder g“och m(?]hg-
heter men ocksé bestimda risker, om inte evangeliets suveranitet Q1rekt
praglar arbetsformerna. Hérvidlag instimmer yi i Yad SKs léiroqar’r,lnd
yttrat i kyrkomotet 1985, dd den sammanfattn}ngsts u"nderstr}lklt att
kyrkans tro och liv ytterst bygger p4 négot som icke ar foruha?dllngsl?art,
evangelium om Jesus Kristus. Detta dr fundamentalt ocks? nar Flet galler
kyrkans yttre ordningar och arbetsformer”. (SKs kyrkométes larondmnd
1985:23.) _ )
Evangeliets normer méste hivdas i ett sekularlserat.samhalle. De som
delar den kristna tron och 4r medlemmar i kyrkan ar inte helt suverdna.
Ty Jesus Kristus dr kyrkans huvud och alla kroppens medlemmar. ar
bundna till hans befallningar (Ef 4:15f). Och det ar han som har gjort
nagra till apostlar, andra till profeter, andra till l4rare (1 Kor 12:28). Pe.r-
sonen Jesus Kristus forblir kyrkans huvud under alla sekel. Han ledgr sitt
folk genom personer som ar utsedda till sitt &mbete och vilkas vigning
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sker for hela livet. Detta for kyrkan fundamentala far inte berévas guds-
folket ens i gudsfolkets namn.

Samtidigt vill vi framhélla, att kyrkan lever i det svenska samhallet, ar
en del av det och méste samarbeta med det. Kyrkans medlemmar och
hennes egna myndigheter maste halla sig till samhallets regler, for savitt
dessa inte direkt strider mot den kristna tron. Aven i kyrkans styrelse-
form finns principiellt méjligheter att tillimpa former som redan prakti-
seras i det kyrkan omgivande samhillet. Detta kan férenas med Onske-
mal i moderna ekumeniska samtal , att “’det ordinerade dmbetet ska ut-
Ovas pa ett personligt, kollegialt och gemenskapsorienterat sitt” (BEM,
Ambetet 26) respektive att ’biskopsimbetet maste tjana den lokala kyr-
kans koinonia pi trefaldigt sitt: personligt, kollegialt och i samarbete
med forsamlingen”. (EVU 113-116. Jfr dven Vaticanum III, GS 43.)

Det ar darfor angelédget att dessa grundliggande synpunkter kommer
till tydligt uttryck i sjilva organisationsformerna. Dessa ska sa klart som
mdéjligt lata kyrkans egenart komma till sin ritt. De bor utgdra en perma-
nent pdminnelse om gudsfolkets ritt och en stiende inbjudan till dess re-
presentanter att handla som ansvariga kyrkomedlemmar i planerings-
och ledningsarbetet. En av konsekvenserna maste rimligen vara, att kyr-

kans dmbete organisatoriskt erkinns sisom en Guds géva i och for kyr-
kan.

Gudsfolkets ansvar, ritt och roll

Vi dr medvetna om att forhallandena ter sig olika i RKK och SK. I RKK
har den éldre principen om den centrala styrelsen frin Rom genom And-
ra Vatikankonciliet blivit kompletterad med principen, att de lokala kyr-
korna forverkligar Kristi kyrka var och en pa sin ort (LG 26). I stiftskyr-
kan med dess forsamlingar ir det inte endast biskopen utan hela de tro-
endes gemenskap som bar ansvar for evangeliets forverkligande (LG 12,
GS 43f). I enlighet harmed strivar det katolska stiftet i Sverige efter att
finna dugliga former fér meddelaktighet och samverkan i stiftet och inom
forsamlingarna. Stiftets biskop har ocks4 i sitt fastebrev 1987 pekat pa
lekfolkets ansvarighet i dktenskap och familj, i arbete och yrkesverksam-
het, i det politiska och sociala livet och inom kyrkans eget inre liv.*
For SKs del ror det sig om en nationalkyrka med ett historiskt arv ock-
sd organisatoriskt, innefattande ett omfattande relationsnit till stats-
makterna och den offentliga forvaltningen. I det pagaende arbetet att re-
formera organisationsstrukturerna, inkl fordndringar av férbindelsen till

* Hubertus Brandenburg, Om lekfolkets dr, 1987. — Se ocksa inledningen till den svenska
oversittningen av LG, Den dogmatiska konstitutionen om kyrkan, 1970, s 18ff.
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staten, har en huvudfraga uppenbart blivit, pd vilket satt man skall kun-
na forena demokratiskt fungerande organ pa olika nivier med kyrkans
karaktir av trossamfund med en given bekinnelse och lira.

I vara overlaggningar har vi vid atskilliga tillfallen éterkom.mﬁ till den
fran teologiska utgdngspunkter allvarliga tendens vi iakttagit i reform-
arbetet inom SK. Historiskt givna former fér samverkan mellan dmbets-
birare och fortroendevalt lekfolk lokalt, regionalt och nationellt bryts
upp till formén for demokratiskt sammansatta och i vanlig demo}cratisk
ordning” arbetande organ. I dessa har féretrédare.fc'ir kyrkans amb§te
ingen given plats, enar “’kategoriklyvning” anses strida mot demo.kratu}s
principer. Samtidigt framhélls, att det i kyrkan som trossamfund finns 13-
rofragor vilka kriver sirskild behandling, for vilken kyrkans ambete qch
sarskilt biskoparna bér ansvar. Under formeln “den dubbla ansvar§11n—
jen” i kyrkan hivdas, att ambetsbérare &r ansvariga for “det andhga”
under det att valda ombud handligger allt 6vrigt med ansvar infér sina
valjare. ' . ]

Enligt var uppfattning 4r det skadligt att skilja ut organisatoriska fr.a—
gor som om de inte angick kyrkan sdsom sakramental gemenskap.'Det ar
likasa skadligt att bryta ut larofrdgor som om de inte stod i férbindelse
med #drenden av andra slag i kyrkan som institution. Den uppenbara ten-
densen till ansvarsklyvning méste ocksd anses strida mot en gudsfolkets
demokratiska samverkansmodell innefattande hela gudsfolkets ansvars-
tagande — ambetsbirares och fortroendevaldas — f6r kyrkans kallelse och
sandning.

Vara overvaganden innebir inte ett avstindstagande fran strévanden
att finna dugligare former for meddelaktighet och samverkan. Sadana
stravanden ar ocksi fran teologisk synpunkt angeligna under forut-
sittning, att de syftar till att ge battre och klarare uttryck at kyrkans va-

sen och uppdrag.

Med tillfredstillelse konstaterar vi att en sarskild teologisk arbetsgrupp till-
kallats och framlagt en rapport om kyrkomd&tets sammansittning och arbets-
former ifriga om Arenden av storre tyngd, vilka dédrmed ocksé har klarare 14-

romissiga implikationer.

Biskopsimbetet och demokratiska former i kyrkan

Det ar pa sin plats, att gudsfolket fir dela ansvaret vid tillsdttandet av
nya biskopar, t ex genom att delta i valet av den biskop som ska in-
lemmas i det kollegium som infor foket har det priméra ansvaret for be-

varandet av kyrkans renhet genom tiderna. Hér bor det vara mojligt med

ett samspel mellan kyrkans bas, biskopskollegiet och kyrkans hogsta led-
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ning (Fér RKK péaven, for SK for tillfallet rittsligt sett staten.) Vi &r
medvetna om att hir forsiggar utvecklingar i vara kyrkor, som 4nnu inte
ar helt avslutade.

Eftersom utovandet av episkopé i vara kyrkor i férsta hand ar knuten
till biskopséimbetet dr det for oss en sjélvklar konsekvens, att biskopsim-
betet inte bara kan utan skall ingd i kyrkoorgan for planerings- och led-
ningsuppgifter pé regional och central niva, liksom dven lekfolket skall
vara representerat genom sina ombud. Denna ledningsuppgift bér alltsé
inte enbart vara knuten till en enda person, utan ledningen skall utévas
pi ett bade personligt, kollegialt och gemenskapsorienterat sitt (se ovan
s 61.)

I RKK giller frigan frimst att frimja lekfolkets medansvar i kyrkans
liv bl a vad géaller liturgi och andligt liv samt initiativ rrande evangeliets
vittnesbord 1 kyrkan och véarlden av i dag. I Stockholms katolska stift be-
star pastoralradet av valda representanter f6r férsamlingarna och olika
stiftsorgan, som tillsammans med biskopen overlagger 6ver de stora lin-
jerna i stiftets angeligenheter samt tar vissa egna initiativ pa stiftsplanet.
En ny forsamlingsordning, som reglerar kyrkoherdens roll och det valda
forsamlingsradets ansvar tillkom 1988. Genom dessa nyordningar har
man inom RKK velat méta lekfolkets berattigade krav pa insyn och med-
ansvar.

I SK ér tendenserna numera snarast de omvéanda. Enligt 1983 &rs kyr-
komdtesorganisation ingar biskoparna ex officio i laronimnden, men be-
sluten om lédran fattas i sjélva kyrkomotet, dar biskoparna inte har rost-
ratt, och kyrkomotet ar inte bundet av ldronimndens yttranden. Fran
teologiska utgingspunkter dr det minst sagt tveksamt med denna ord-
ning, dar biskoparna inte ens far formellt delat ansvar for ldran. Ur de-
mokratisk synvinkel sett kunde man ténka sig flera former for for-
delningen av beslutsritten 6ver kyrkans lira, sdsom vetoritt eller auto-
matisk aterremiss till larondmnden, nir denna och kyrkométets
majoritet stannat i olika resultat. Samma sorts 16sningar borde kunna
finnas for biskoparnas del vid beslut éver andra viktiga livsomraden i
kyrkan. Biskopsimbetet behover inte utgdra ett hot mot ’vanlig demo-
kratisk ordning”.

Vi har redan markerat att forhéllandena ar olika i vara kyrkor. Fér ba-
da géller dock, att det inte &r mot utan f6r och med gudsfolket, som en
del av detta, som biskoparna &r satta att tjana. I gudsfolket, ochien kyr-
ka som dven kidnner demokratiska styrelseformer, utgér biskopsambetet
en gava for enheten i samverkan, i kallelse och sindning.




IV. SLUTSATSER OCH
UTBLICK

INLEDNING

1. Samtalsgruppen har med gladje tagit emot resultaten av de teologiska
samtalen mellan Katolska kyrkan (KK) och de olika lutherska kyrkorna
péa andra hall. Vi har i vara samtal koncentrerat oss pa biskopsdmbetet,
ett Amne som inte sarbehandlats i andra samtal.

2. Ett problem géller tillimpningen av samtalens resultat 1 det kyrkliga
livet (se kap. 1 av denna rapport). De teologiska kommissionerna har
uppnatt stor enighet i manga trosfrdgor som forr skilde vara kyrkor &t. I
bl a den 450-ariga kontroversen om rattfardiggorelseldran finns nu en
langtgadende konsensus. Men de kyrkliga strukturerna dndras inte, fastin
teologerna fragar sig, om de laromadssiga skillnader som aterstar, verk-
ligen behover vara kyrkoskiljande. Den teologiska konvergensen borde
atfoljas av atgirder som for vara kyrkor ndrmare varandra dven i det
kyrkliga livet. For att 4stadkomma ett sddant nirmande mellan KK och
SvK bor en foljande kommission fa i uppdrag att ge forslag till sddan
praxis som uttrycker det ekumeniska lage som nu teologiskt foreligger.

3. For var svenska dialog har vi ett gemensamt arv i det forflutna.
Hirmed avser vi inte enbart urkyrkan utan dven den senare, medeltida
kyrkan fram till reformationen. Bade KK och SvK héivdar en grund-
laggande kontinuitet med den, vad géller trons innehall, det sakramenta-
la livet och kyrkans vdsentliga organisation. \

Genom reformationen brot SvK juridiskt gemenskapen med paven
och den katolska kyrkan. Dock uppfattar sig SvK inte som en ny eller an-
nan kyrka utan hivdar att den dr den reformerade medeltida katolska
kyrkan i landet. KK har i sin tur pd Andra Vatikankonciliet havdat att
kyrkan stindigt méaste reformeras (”’perennem reformationen indiget”,
UR 6).

Vér) uppgift var att klarldgga och formulera den grundliaggande kon-
vergensen i vara uppfattningar, att antyda utvecklingslinjer pa bada hall
under seklernas lopp, samt att beddma om dessa fort kyrkorna narmare
varandra.
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4. Angdende biskopsimbetet har vi konstaterat att SvK mer 4n andra
lutherska kyrkor har bevarat den medeltida kyrkoorganisationen. Bis-
kopsambetet 4r i dag av stor vikt i Svenska kyrkan och har ekumenisk
betydelse t ex i relationer till andra episkopala kyrkor och till ett flertal
unga kyrkor pa fore detta missionsfélt. Det betyder inte att var samtals-
grupp har uppnétt en teologisk konsensus eller full enighet, utan vi har
konvergerande standpunkter betraffande de flesta sidorna av biskopsam-
betet. I den fortsatta dialogen ser vi mojligheter att komma 4n nirmare
varandra.

Metodfrigor

5. Vi har skrivit rapporten tillsammans och alla medlemmar i gruppen
star for textens innehéll. Aven om enskilda personer dger expertkun-
skaperna pd olika delomraden, har vi litat p& varandra. Ocksa de textay-
snitt som skildrar SvK:s och KK:s olika trosuppfattningar och utveck-
lingslinjer &r godkinda av alla samtalsmedlemmar. Endast exkurserna
har undertecknats av enskilda forfattare.

6. Vi har inte inskrdnkt oss enbart till dokumentira kallor (bibeln,
trosbekdnnelser, koncilietexter, o s v) och dérefter jamfort vara systema-
tiska synpunkter som bygger pa dessa texter. Men vi skildrar forst bis-
kopsambetets framtradande under historiens lopp och som en del av det-
ta olika nedslag i historiska texter sdsom t ex vigningsformulir. Sedan har
vi systematiserat det historiska materialet och formulerat problemstll-
ningar. Slutligen konstaterar vi hur vi ser pa biskopsimbetet. Genom
denna metod har vi undvikit att omedelbart stéta pa principiella skillna-
der i vér syn, samtidigt som vi har fitt en mera nyanserad uppfattning
och &ven kunnat se vissa 6vergripande problem. S4 blev det mojligt for
oss att skildra en gemensam grund betriffande biskopsambetet fast med
olika tolkningar. Dirigenom ledde vara samtal till en storre enighet i sy-
nen pa detta d&mbete dn vi anade vid bérjan.

En risk i denna metod &r att man ensidigt ser funktionalistiskt p4 bis-
kopsidmbetet och da forbigar fragan om dess nédvandighet och dess plats
som strukturelement i kyrkan. Denna fara ar reell.

7. Vinoterar ocksa en skillnad mellan KK och SvK. KK har utarbetet
en syntes om kyrkosynen och om biskopsédmbetet i kyrkan under flera se-
kel fram till vér tid, medan det i SvK ar forsta gdngen som en grupp teo-
loger officiellt reflekterar 6ver biskopsimbetet i dess olika aspekter i ett
ekumeniskt sammanhang. Detta férhéllande leder till en djupare frage-
stallning. Pekar det kanske pa att biskopsidmbetet ir visentligt f6r KK:s
kyrkosyn men eventuellt inte p4 samma satt f6r SVK. T dokumentet har vi
forsokt att ge svar pa denna fraga (kap. 7).
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8. Vi har funnit, att vi kan utgd frdn samma overgripande synsitt i sy-
nen pa biskopsiambetet, namligen ett sakramentalt tinkande. Detta ar
nagot unikt i dialogen mellan KK och nagon av de reformatoriska kyr-
korna.

Hirvid vill vi papeka, att det egentligen ar .fé')rst under detta se!(el som
biskopsimbetet klart och definitivt beskrivs i sakram.e‘ntalau och inte en-
bart juridiska termer, fér KK pa Andra Vatika?kon01llet, for SvK 1 Flen-
na rapport. Vara samtal r alltsd en de! aven storre?. och gemensam histo-
risk process dar vara kyrkor narmar sig Varand.ra aven t'eologlskt. .

Men vi medger, att detta synsatt lattare kan inpassas 1 katolsk.teologl
an i luthersk. Eventuell tvekan fran SvK:s sida bottnar inte bara i att ut-
gangspunkten ir ovintad utan ocksa i att en (reformatorisk) Ordets teo-
logi traditionellt ses som oftrenlig med en (katolsk) sakramentsteologi.
Vi menar emellertid, att bl a uttrycket ’det verksamma Ordet” anFyder
Ordets sakramentalitet och att det ddrmed kan finnas Gppenhqt i alla
kyrkor for samtalsgruppens huvudperspektiv. I d?n fortsatta dialogen
bor véra kyrkor fordjupa denna gemensamma utgapgqupkt. ]

9. Att biskopsambetet dr en historisk verkhghet 1nne°:bar att synen pa
biskopsdmbetet paverkas av historisk utveckling. Ocksa kyrlfosynen pa-
verkas av olika samhillsformer. Samtidigt far inte de éverogrlpande syn-
punkterna himtas ur sddana samhéllsformer, utan de maéste grundas i
Guds folks historia sdsom den framtréder i bibeln. '

Darfor har vi tillfogat kap. 11 om biskopsambetet i det svenska defno-
kratiska samhaillet. Det ar ett nytt tema i det teologiska tinkandet Gver
biskopsiambetet, dven for KK. . )

10. Vi har uteldmnat en sida i biskopsdmbetets teologi som kravc?‘r en
egen utredning, namligen Petrusdmbetet. Enligt_.RK ar paven d?n forgte
bland biskoparna. Men vad detta ”f6rste” innebér och hur den forsFe bis-
kopen forhaller sig till de 6vriga och vice versa ar en ytterst"k(.)mphcerad
friga, som dessutom forst under de senaste 20 aren h'gr l_)or]at penetre
ras. Vi har ej kunnat férdjupa oss i den frigan utan hinvisar endast till
andra dokument, t ex GA 67-73 och till exkursen s 110.

Innehdllslig sammanfattning

A. Kyrkans vdisen

11. I var samtalsgrupp har vi en gemensam utgéngqunkt: kyrkan ar ett
verk av den treenige Guden. Kyrkan ir Guds folk, KI‘IS'[IukI'Opp,“ dep he-
lige Andes tempel. I denna gemenskap av troen_de“och dépta méanniskor
forverkligas Guds rike. Kyrkans uppdrag ar att i varlden vara ett tef:kep
pa och instrument £6r Guds kallelse till frélsning och enhet at alla manni-

skor (s 50).
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12. Vi ar ocksé eniga om, att det i denna kyrka finns ett samspel mel-
lan hennes gudomliga och hennes ménskliga sida. Kyrkans gudomliga,
osynliga, heliga liv forverkligas i manskliga, synliga, briickliga former.

I det forflutna har vi pa olika sitt forsokt 16sa spinningen, som foljer
ur denna sammansatta verklighet, genom en ibland ensidig betoning an-
tingen av den synliga sidan (RKK) eller av den osynliga (SvK). Men vi
inser att bdda sidorna tillsammans utgér en enda verklighet (s 52).

13. Gemensamt kan vi utsiiga, att kyrkan som helhet foreter en lik-
nande struktur som motsvarar féreningen av gudomligt och ménskligt i
Jesus Kristus och i de olika sakramenten, namligen det gudomliga livet
pé olika sitt forverkligat i och férmedilat genom ménskliga former. Vi
kan déarfor beskriva kyrkans visen i en viss analogi med Kristi hemlighet
och kalla henne f6r grundsakramentet, liksom Kristus som det manni-
skoblivna Guds Ord kan kallas ursakramentet. Ordet och sakramenten
konkretiserar i sin tur i Andens kraft Guds evangelium av frélsning och
liv genom ménskliga ord och symboler. Vi ir eniga om, att det 4r genom
kyrkans dmbete som de troende fir del av den helige Ande genom Ord
och sakrament.

Vi har kommit fram till denna syn pa olika sitt. For katolikerna har
kyrkans sakramentalitet sedan léinge varit en grundliggande uppfattning.
SvK:s teologer kénner igen den sd beskrivna verkligheten i sin egen kyr-
ka. Var gemensamma uppgift blir att férdjupa denna syn och gora den
accepterad i vara bada kyrkor (s 71).

14. Vir gemensamma uppfattning ir, att denna kyrka, som &r bade
gudomlig och ménsklig 4r en enda, helig, apostolisk och katolsk (allmén-
nelig). Vi bekénner dessa grundliggande egenskaper om Guds kyrka pa

jorden. Vi har dock inte nirmare undersokt hur dessa kyrkans kéinne-
tecken paverkas av att kyrkan bestar av briackliga manniskor.

B. Ambetet i kyrkan

15. Var gemensamma utgdngspunkt ir, att denna sakramentala kyrka
framtrader som en levande gemenskap med Kristus i Anden och att alla
troende pé grund av sitt dop har fitt Guds kallelse att leva ett heligt liv,
att sprida evangeliet och att tjana varandra. I kyrkan forekommer darfor
maénga uppgifter, gavor och tjinster.

Vir eniga om, att i denna kyrka frélsningen férmedlas genom en sir-
skild vigningstjinst for Ordets férkunnelse och sakramentens forvaltan-
de, ett kyrkans dmbete, som alltid har funnits sedan apostlarnas dagar.
Detta speciella &mbete var visentligt da, och det r vésentligt i alla tider
och under alla forhéllanden. Satillvida ar det konstitutivt for kyrkan.
Darmed vill vi siga att dmbetet ir ett vasentligt strukturelement i den till
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sin konstitution timliga och jordiska kyrkan. Utifrén kyrkans grund-
laggande sakramentala vasen far dven dmbetet sin sakramentala karak-
tar och kan med ratta kallas sakrament. '

Samtidigt 4r vi medvetna om, att det finns en spanning mell.an alﬁla tro-
endes kallelse och det sirskilda &mbetet, som i historien pa olika sétt har
lett till ensidigheter. I ovist nit eller misstainksamhet har' biskopar O?h
praster hindrat kyrkfolkets naddegavor att komma fram, llksom lekméan
ibland har férnekat dmbetets fullmakt och auktoritet nér innehavarna t
ex inte levde upp till sin kallelse. Av littja och slapphet har béde? ambets-
barare och lekman forsummat sina uppgifter och dverldmnat sitt ansvar
for de troendes vil 4t andra. Var gemensamma uppgift blir att halla fast
vid badas plats i kyrkans liv (s 56). ) o

16. Gemensamt anser vi, att kyrkans sirskilda &mbete &r en Guds gd-
va i och f6r kyrkan och darfor inte &mbetsbararens personliga c?.gendom.
Ambetets dvergripande uppdrag ér att leda gudsfolket (herdeambqtet),
vilket frimst utévas genom Ordets férkunnelse (l'aroiimbetet). och flrfm-
det av den heliga liturgin (prastambetet). I det forflutna har vi lagt olika
accenter och betonat liroambetet (SvK) respektive prastambetet (RKK).
Darfor har vara kyrkor i dag till uppgift att se enheten i &mbetets olika
uppdrag (s 74). o

Vi menar vidare, att kyrkans dmbete foretrader Jesu Kristi dmbete 'och
darfor bade star visavi forsamlingen med egen fullmakt och auktoritet,
vilken f6rsamlingen inte rader 6ver, och star i f('irsamlingen ocih darfor ar
en tjinst till att bygga upp Kristi kropp. Vara kyrkor‘ maste halla fast vid
dessa tvé sidor (handlandet i Kristi person resp kyrklig kallelse) och mot-
arbeta varje ensidig renodling av ettdera. ) )

Vi dr ocksd eniga om, att kyrkans sdrskilda &mbete dr ett Andens am-
bete, som medfor sirskilda nadegavor. Dessa far inte skymma mang-
falden av Andens gévor i Guds folk. Uppdraget maste darfor ptévas"p.a
sadant sitt, att hela Gudsfolkets delaktighet och medansvar inte doljs
utan framhévs. Véra kyrkor har till uppgift att virna om ett gudsfolkets
och dmbetsbirarnas gemensamma ansvar i ett kérleksfullt samarbete

dem emellan (s 51). ‘ ) )

17. Vi dr eniga om, att vara bada kyrkor i sak kan séiga att E}mbfztet
som sadant har en sakramental karaktar, aven om SvK av tradition }nte
har ett sddant sprakbruk. Vi gor det pa grund av var apa@ys av dpn inre
strukturen av kyrkan som en bade gudomlig och ménsklig 1°nst1tut10{1, na-
got som ocksé framtrider i dmbetet, samt pd grund av vér redogorelse
f6r de historiska och liturgiska dokument inom SvK, dar detta sak-
forhallande bekraftas. ' N

Vi ir medvetna om, att det skiftande sprakbruket i vara traditioner
varnar om olika sidor i férstaelsen av mbetet. Nar man séger att &mbe-
tet ar sakramentalt vill man framhalla att det 4r genom dmbetsbéraren,
denna méinniska, som Gud handlar. Nir man 4r aterhallsam infor detta
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sprakbruk, vill man framhiva, att det 4r Gud och inte minniskan som i
forsta hand handlar. En sakramental syn pa dmbetet betyder for oss, att
det gudomliga verkligen verkar i och genom ménniskor, men ocks3 att
dessa manniskor inte kan forfoga 6ver det gudomliga. For att avvirja en-
sidigheter uppmanas bada vara kyrkor att fordjupa det trinitariska och
det ecklesiologiska perspektivet pa dmbetets viisen och uppgift (s 58).

C. Biskopsimbetet

18. 1 samtalsgruppen utgdr vi ifrdn, att kyrkans dmbete ir ett, instiftat
genom gudomlig férordning. Vi dr ocks4 eniga om, att Ambetets rreleda-
de struktur, dar biskop, prést och diakon utgér olika uppdragsformer i
samma sakramentala &mbete, har funnits sedan gammalt och av vara ba-
da kyrkor pd nytt har upptickts under detta sekel som en virdefull och
verkningsfull treledning 4ven i dag. Vi anser, att den gamla striden om
dmbetets enhet respektive dess tredelning i grunden ar dverspelad, dven
om relationerna mellan de tre leden behéver en teologisk fordjupning.

Framst bor teologerna déarvid fSrsoka I6sa frigan om ambetets upp-
delning i tre led &r vasentlig eller nodvindig eller nyttig eller enbart fak-
tisk (s 59).

19. For oss ar det sjélvklart, att de tre olika uppdragsformerna inom
ambetet teologiskt sett inte innebdr att de tre p& varandra foljande vig-
ningarna medfor en stegrad personlig virdighet, utan ir en frélsnings-
ekonomisk gradering mellan lokala respektive regionala uppdrag. Att
det regionala biskopsambetet anses vara dmbetssakramentet i dess full-
het, medan pristers och diakoners utévande av sin fullmakt &r be-
gransade till sitt omfang, klargjordes i RKK forst i detta sekel. Reforma-
torernas protest tréffar inte detta nya sitt att beskriva BA i RKK.

Férnyade samtal behovs darfor for att analysera den teologiska inne-
borden av denna nyansats och dess konsekvenser, bland annat om och
hur de tre leden star i forhallande till varandra (s 70) fralsningsekono-
miskt. Huvudfrégan 4r inte gradskillnaderna utan nadegavorna och upp-
gifterna.

20. Viir eniga om, att biskopsiambetet historiskt sett kan férklaras ur
kyrkans behov av att fa eftertréidare till apostlarna for att fullfélja deras
vittnesbord och ledning. Funktionellt kan det férklaras ur kyrkans behov
av att ha ett till vissa personer knutet &mbete av episkopé eller regional
Oversyn Over kyrkan. Bade SvK och RKK har bevarat ett sadant bis-
kopsdmbete under alla tider.

Vidr helt eniga om, hur nédvéndigt det &r, att den for kyrkan viasent-
liga episkopé-funktionen knyts just till bestimda personer. Det behovs
ytterligare en dialog om det 4r genom gudomlig instiftelse eller som en
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f6ljd av en historisk utveckling under Andens ledning som biskoparna
har tritt in i apostlarnas stéille som kyrkans herdar (s 53)." .

21. Tillsammans menar vi, att det centrala uppdraget for l?.lskopar.na
ar deras herdeuppdrag att leda Gudsfolket ocl} att detta herdeambete.*j in-
_ te enbart kan utdvas via opersonliga, kollektiva strukturer, utan kraver

i oritet och personligt ansvar.
pegsaoril]g%ﬁ;ﬂgan biskopsgmbetet endast utvegkla§ i'hela kyrkags sam-
manhang. Man blir biskop genom inkorporation 1'b1skopskolleg1et och
som biskop har man ett medansvar for enheﬂten i hela kyrkan. Med-‘
vetenheten om detta dr mest levande 1 RKK,“ éven om de/:q inte sgknas i
SvK (s 61). Dessutom kan en biskop inte utova episkopé 1 sitt stift, om
han inte later sina prister, diakoner och all?. .dop'ta troende dela ansvaret
for evangeliet. Denna sida har en lén.g It{rla(cliétlon i SvK och har de senaste

i arkare betonats aven 1 .
delc\:zggellinxnséra Vatikankonciliet mer an unde"r tidi.gare. sekel. bet.on.ar
upptagandet i biskoparnas kollegium som en Va§§ntllg dl‘men51.c.)n i tI)(IS
kopsimbetet, har denna tanke dn s lange forblivit marginell fo_r SvK:s
del. Det finns dock tanken pa att véara kyrqus fortsatta teologiska ut-
veckling leder oss helt pa samma linje 1 framtiden.

D. Biskopsvigningen

22. Vi utgdr gemensamt ifrén, att ingen utan vidare .lzar rétt att bli bis-
kop utan att alla méste kallas och provas fgr denna t]?nst i kyrkan. Det
ar kyrkan i dess olika led som har att utse biskopar. I vara bada kyrkotra-

iti kallelseprocessen varierat. ‘
dltlls(())?ffraf;rfde finnspotillfredsst'allande teologiska och praktiska drag,
framfor allt vad géller hur de kyrkliga gremierna skall samarbeta och ut-
trycka att de ar redskap for den hehge Apde (s“62). N

23. Vi &r eniga om, att kallelsen till biskopsambetet ful.lfol]s genom
vigningen eller ordinationen, som &r en sakramental han_dhng. ‘Vl anser
ocksé, att biskopsvigningen insétg{r lfn person inte bara i enskilda upp-

i i hela uppdraget som biskop. '
glfi;airé')l:sal?ai d’cirfé')rlzgt utxglémnda biskopar avhaller sig frén att utova sina
jurisdiktionella fullmakter fore vign_ingen (§ 67).' _

24. Tillsamman menar vi, att vigningsliturgin till .struktur och ut-
formning bor framsta bdde som en handling av d?n he!zge Andg 'och som
en angeliigenhet for hela Guds folk. 1 vara bad? llturglska trad}tloner ut-
trycks saledes, att en biskop vigs genom handpalaggnmg och boén om An-
dens gava. Upptagandet i biskopskollegiet fortydligas genom med-kon-
sekratorer och assisterande biskopar. Aven Gudsfolkets deltagande ut-

trycks pé olika sétt.
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Vigningsliturgierna ar fortfarande under utveckling och kan darfor i
framtiden 4nnu tydligare klargora att biskopsdmbetet till sitt visen 4r ett
uppdrag att vara herde f6r Guds folk och att virna om dess enhet (s 65).

25. Vi vill gemensamt framhélla, att biskopsvigningen liksom varje
vigning &r en engdngshandling som medfor vissa livsvaraktiga fullmakter.
Vi menar dérfér att vigningshandlingen principiellt och i sin liturgiska
gestalning bor vara skild frén installations- och introduktionshandlingen
(s 66).

E. Ambetets apostolicitet

26. Viir eniga om, att kyrkans apostolicitet & ena sidan har sitt upphov i
den levande och nérvarande Herren (sakramentalt perspektiv) och att
den & andra sidan konkretiseras genom en historisk kontinuitet i apost-
lakyrkans bestaende struktur (historiskt perspektiv). Inom denna apos-
toliska tradition finns méanga element. De viktigaste bland dem &r liro-
successionen, kontinuiteten av det sakramentala livet och den apostolis-
ka dmbetssuccessionen. I dessa element kompletterar det sakramentala
och det historiska perspektivet varandra.

Betriffande dmbetssuccessionen sammanfattas det dubbla synsittet i
uttrycket att &mbetsbararen representerar Jesus Kristus och att han ir
apostlarnas eftertrddare. Eftersom sidana termer 4r ovanliga i SVK, be-
hovs en fordjupning av dmbetsteologin i dessa punkter i vara samtal (s
73).

27. For oss innebér larosuccessionen, att det apostoliska vittnesbordet
inte mekaniskt kan repeteras utan for varje tid maste férmedlas och tol-
kas. Ambetssuccessionen ir for vara bada kyrkor redskap for och tecken
pa troheten mot det apostoliska vittnesbérdet. Traditionellt har RKK
mer 4n SvK betonat &mbetsbérarnas kollektiva ansvar (biskoparna i for-
ening med paven). SvK har mer 4n RKK betonat alla troendes prov-
ningsplikt. RKK knyter ocksa den apostoliska successionen primért till
biskopsiambetet och SvK primért till kyrkans odelade dmbete.

Vi dr dérfér medvetna om att vara teologiska interpretationer kon-
vergerar men inte sammanfaller, i mycket beroende p4 att vara utgéngs-
punkter &r biskopsdmbetet respektive det odelade dmbetet. Vi har annu
inte uppnatt fullstdndig enighet i var uppfattning om den apostoliska suc-
cessionen (s 83).

28. Var gemensamma uppfattning ir, att det normala ar att biskop ar
ordinator fér bdde biskopar, prister och diakoner och att den episkopala
successionen dédrmed 4r den normala formen f6r vidareférandet av det
apostoliska ambetet. Detta sker pa grund av att episkopé-funktionen i
bada kyrkorna knyts till biskopsambetet. V




Med storre eller mindre historiska undantag har detta varit p‘raxisnl ba-
da véra kyrkor. Vi har gjort den bedomningen, att undantagen inte ar av-
gorande for var situation, men att en analys av dem kan peka pa vissa
teologiska differenser (s 79). , ) ) o

29. Vi ar eniga om, att en av de sgmmanlankande lankarna i .I<I"lstl
kyrka pa jorden ar biskoparnas kollegla!l.t.et, och° att denna kollegialitet
gar utover ett lands nationella granser. Vi ar ocksé Overens om, att denna
kollegialitet staller vissa formkrav, d v s maste konkretiseras i fasta for-
meFr('.ir RKK ir den vasentliga formen biskoparnas kollegialit_et kTing
aposteln Petri eftertradare, biskopen i Rom. SvK "ha{ un(iler historiens
gang pa flera grunder avvisat pavedomet, 00}3 har darfor svarare att ange
en fast form for kollegialiteten virlden over, dven om tanken inte sakrolas.
Vi har i vara samtal inte penetrerat detta problemkomplex, som maste
bli foremal for framtida samtal (s 83). )

30. Vi erkinner, att bade RKK och SvK h'eiv_dgr, att _de foﬂr egen flel
har del i den apostoliska successionen. Men vi skiljer 0ss 1 det 6msesidiga
erkannandet dirav hos varandra, eftersom SvK godkanneroRKE(:s an-
sprak men RKK fram till i dag inte har godkéant SvK:s ansprak pa grur}.d
av brytningen vid reformationen. Dessutom menar SvK, att (%et inte ar
nodvandigt att ambetet 4r infogat i det historiska episkopatet for att man
skall kunna erkinna andra samfunds dmbete. o .

De namnda skillnaderna beror pa en olikartad syn _pé i vilka enskilda
punkter kyrkans apostolicitet konkret maste fquerkllgas (s 84). '

De formkrav som traditionellt stéllts pa en giltig apostolisk succession
har varit ensidigt knutna till vigningen (.r'att forma, ritt materia, Tatt, in-
tention). Men vi har tillsammans funnit, att denna succession har en
mycket vidare innebdrd namligen enheten med den universella kyrkan (s
80). Denna innebord ger en ratt forstaelse av u.ttr.yclfet defectus sacra-
menti ordinis, som i dag 6versitts med “brister i vigningssakramentet”,
dvs en brist i enhet med den universella kyrkan. Vi ar t')uv.e.rtygade om 8‘..tt
dessa nyvunna insikter har oppnat tidigare okénda mojligheter pa vag
mot en full synliggjord apostolicitet.

F. Ambete och demokrati

32. I samtalsgruppen 4r vi eniga om, att den politiska derpokratin iett
modernt samhille inte far inkrikta pa evangeliets suverénitet eller Jesu
befallningar, som hela kyrkan och framst dessa ledare maste underordna
sig.

Vi ar ocksé eniga om, att kyrkan som sakramental gemenskap skall ha
institutionella former, vilka betecknar kyrkans egenart sé att bade Guds-
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folket och dess ledare kan fullfolja sin av Gud givna kallelse utan att de
hindrar varandra i sitt uppdrag (s 90).

33. Gemensamt konstaterar vi, att det finns olika alternativ for sam-
verkan mellan dmbetet och lekmannen. Vi erkédnner dirmed kyrkfolkets
ansvar som ett eget ansvar i kyrkan som maste uttryckas konkret i former
av medansvar och medplanering.

Medan RKK ér i fard med att gestalta bittre former av medansvar och
samverkan inom Gudsfolket, menar vi att SvK just nu star i begrepp att
ensidigt betona fértroendevalda lekmins beslutanderitt. Ambetsbarar-
nas egna ansvar bade i ldrofragor och p& andra omraden hotas diirmed
att elimineras. Denna tendens strider mot sund demokrati eller me-
dansvarighet inom Gudsfolket (s 90).

34. Vi ar eniga om, att ledningsuppgiften inom Gudsfolket skall 16sas
personligt, kollegialt och gemenskapsorienterat. Biskopsambetet far inte
betraktas som det stod i motsittning till folket eller som ett hot mot de-
mokratiska former, utan det dr en gdva at kyrkan for dess enhets skull.
Herdeuppdraget bestar i att virna om samverkan (s 91).

G. Avslutning

35. Ovan tecknade konvergens angéende biskopsimbetet i kyrkan bor
fa stimulera vdra bada kyrkor till att fortsitta den teologiska dialogen.
Véir gemensamma syn pa kyrkan och dess dmbete kan ytterligare ut-
vecklas och férdjupas. Resultatet av vara teologiska samtal bor redan nu
kunna leda till ett vidgat samarbete mellan vara bada kyrkor. Vi vill dir-
till hanvisa till dokumentet “Enhet framfor oss” fran dialogen mellan
Lutherska virldsférbundet och Enhetssekretariatet, vilket ger manga
uppslag till ett sddant samarbete, 4ven pa biskopligt plan.




V. EXKURSER

BISKOPSAMBETET I CODEX JURIS
CANONICI 1983

av Raymond Crochet op .

I. LOKALKYRKORNA OCH DERAS LEDNING

Den nya kanoniska lagen (Codex Juris Canonici) definierar och precise-
rar i enlighet med den ecklesiologi som utarbetats under Andra vatikan-
konciliet (cf Lumen Gentium, nr 23), lokalkyrkornas juridiska stéllning
och anger direfter biskopens befogenheter (can 368-374).

1. Lokalkyrkor

Med lokalkyrkor (ecclesiae particulares) i och utifran vilka den ena och
enda katolska kyrkan finns till avses forst och framst stift (can 368).

I allménhet r en lokalkyrka begriansad av givna geografiska granser
pa s sitt, att den omfattar alla troende som bor inom detta omrade (can
372). Det tillkommer endast kyrkans hogsta myndighet att inratta lok'al-
kyrkor. Nir de pa behorigt sétt inrattas, atnjuter de lagenligt stallning
som juridiska personer (can 373). Lokalkyrkor ér i forsta hand stiften.
Det finns andra kyrkliga enheter som &tnjuter samma juridiska stéllning
som stiften, t ex nagra storre kloster, apostoliska vikariat (delar av Guds
folk som péa grund av speciella omstandigheter &nnu inte fatt stallning

som stift). (Can 370, 371.)

2. Definition av stift

»Stiftet ir en del av Guds folk, som anfértrotts &t en biskop, for att han
tillsammans med pristerna ska vara dess herde. Sélunda utgor stiftet,
forenat med herden och foérsamlat av honom i den helige Ande genom
evangeliet och eukaristin, en lokalkyrka vari Kristi enda, heliga katolska
och apostoliska kyrka ir nirvarande och verksam” (can 369).

Denna text, som till stor del har sitt ursprung i Konciliekonstitutionen
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Lumen Gentium, nr 23, bidrar med nya och viktiga element. Begreppet
lokalkyrka fanns redan i Codex fran 1917 (ecclesia peculiaris) men var
dar foga utvecklat. Den nya bestimmelsen, can 369, anger diremot i hu-
vuddrag kyrkans hela teologi. Den universella kyrkan framstélls inte som
monolitisk och odifferentierad, utan som existerande i och utgaende fran
lokalkyrkorna. Dessa betraktas i sin tur inte frimst utifrdn territoriella
aspekter utan som ett folk. Detta folk har anfGrtrotts at en herde, bis-
kopen. Man understryker sdlunda den pastorala karaktiren i hans &mbe-
te. Det ar darvid aldrig friga om biskopen utan att pristerna ir inbe-
gripna. Slutligen réknar can 369 upp de grunddrag som gor lokalkyrkan
till Kristi kyrka: den Helige Ande, Evangeliet, Eukaristin.

1. BISKOPARNA

For att rétt forstd biskoparnas stillning i den nya kanoniska lagen ar det
viktigt att kénna till en av dess viktigaste kallor: Konciliedekretet Chris-
tus Dominus om biskoparnas pastorala &mbete inom kyrkan, vilket trad-
de i kraft den 29 juni 1966.

1. Konciliedekretet Christus Dominus

Tre vasentliga drag ma framhallas:

a. Detta dekret vill i kyrkans dagliga liv spegla den fornyade teologi
som ror biskopsidmbetet. Det ror sig hir utan tvivel om Konciliets vikti-
gaste verk utifran konstitutionen Lumen Gentium, vilken behandlar kyr-
kan. I inledningen sdgs att biskopsdmbetet ar rotat i biskopsvigningen
och att det utévas i férening med Paven och under hans myndighet, i bis-
kopskollegiet, i det egna stiftet och pa kollegial grund i de biskopliga for-
samlingarna.

b. En annan avsikt fortjanar att framhaéllas: Dekretet vill visa vad som
kannetecknar en biskop i dag. Som medlem av biskopskollegiet har han
del i omsorgen om den universella kyrkan for vilken péven har ansvaret.
Som herde i sitt stift 4r han tillsammans med prasterna sitt folks tjdnare.
Som ansvarig for kyrkans allminna bésta i landet deltar han i bis-
kopskonferensens arbete. Ingen biskop kan sdga, nir han begrundar sina
mdnga och tunga dagliga plikter: Detta 4r hela min uppgift! Han méste
dven blicka ut over sitt stifts grianser och betidnka de dmbetsplikter som
Konciliedekretet anvisar honom.

c. Ett tredje drag som kannetecknar detta dokument: redan i titeln
sags att biskopens kyrkliga d&mbete &r pastoralt, d v s ett herdeédmbete.
Detta adjektiv som gér tillbaka pa Herrens ord till Petrus ”pasce oves
meas” (’f6d mina far”), har avsiktligt valts for att beteckna biskopens
samtliga tre uppgifter: Hans sitt att leda stiftet ska vara pastoralt, liksom
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hans undervisning och hans ansvar att leda firandet av eukaristin och att
framja den liturgiska férnyelsen. (cf Décret sur la charge partorale des
éveques dans ’Eglise, Christus Dominus, Introduction (Mgr Veuillot), in
Documents Conciliaires tome 2, Ed. du Centurion, Paris 1963, pp 19 sq).

2. Allmédnt om biskoparna

Genom biskopsvigningen far biskoparna i uppdrag att helga de troende
genom sakramenten, att undervisa och leda forsamlingen (can 375, § 1).
Biskopskonferenserna skall hélla a jour en forteckning 6ver de préster
som anses vara mest skickade for biskopsbefattningen (can 377, § 2).
Tillsattandet av biskopar handlaggs av de Apostoliska Nuntiaturerna och
ar en lang och komplicerad procedur. Darvid forutsittes kontakt med
berdrda kyrkor och regeringar som har slutit konkordat med den Heliga
Stolen, liksom informella kontakter i andra fall. Kyrkans normer forut-
satter inte konsultationer med hela pristerskapet i ett stift.

3. Stiftsbiskopens herdedmbete

I det stift som anfértrotts honom har biskopen sjélv all erforderlig ordi-
narie, egen och omedelbar makt som krévs for utévandet av herdeémbe-
tet med undantag av de fragor som enligt kyrklig lag, eller pavligt dekret,
ar férebehéllna hogsta beslutande organ eller annat kyrkligt organ (can
381, 8§ 1).

Det bor framhallas, att stiftsbiskopen inte dr den romerske biskopens
stallforetradare (cf Lumen Gentium, nr 23 och 27; Christus Dominus 8
a).

Hans omsorg ska omfatta alla troende som anfOrtrotts i hans vird,
oberoende av alder, samhallsstéllning och nationalitet, antingen de bor
inom hans stift eller befinner sig dér bara f6r en tid. Denna omsorg ska
dven omfatta dem som pa grund av levnadsférhéllanden inte kan komma
i dtnjutande av den vanliga sjilavarden, liksom dem som inte ldngre ut-
ovar sin religion (can 383, § 1).

Han ska genom att fraimja ekumenik s som kyrkan uppfattar den, visa
godhet och broderlig kirlek gentemot de troende som inte delar Katols-
ka kyrkans fulla gemenskap (can 383, § 3).

Aven de icke dopta ska han betrakta som anfoértrodda 4t honom i Her-
ren (can 383, § 4).

Stiftsbiskopen ska visa speciell omtanke om présterna vilka han ska
lyssna pa som broder och radgivare. Han ska fOrsvara deras rittigheter
och tillse att de pa tillborligt satt utfdr de skyldigheter som avilar dem.
Han ska se till att de enligt gillande bestammelser har skélig levnadsstan-
dard och god social trygghet (can 384).
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a. Biskopens lirodmbete (munus docendi)

Som lérare &r biskopen skyldig att for de troende framligga den tro som
ska mottagas och tillimpas i det moraliska livet. Det gér han bést genom
att sjélv ofta predika. Han ska vaka 6ver att de kanoniska foreskrifterna
iakttas vid ordets forkunnelse, s att den kristna ldran i sin helhet nar alla
(can 386, § 1).

Han ska med fasthet och med limpliga medel férsvara trons integritet

och enhet, samtidigt som han ska ge dem en tillbérlig frihet som soker att 7

férdjupa den sanna tron (can 386, § 2).

b. Helgelsens imbete (munus, sanctificandi).

Som handledare pd helgelsens vag ska stiftsbiskopen alltid betiinka att
han ar skyldig att vara ett féredome i broderlig kirlek, 6dmjukhet och
kristet levnadssétt. Han skall med all sin kraft bemdda sig om att upp-
bygga sin hjord i helighet, enligt vars och ens kallelse. Eftersom han ir
hogste forvaltare av Guds hemligheter ska han inte spara nigon an-
strangning for att de troende han har ansvar for skall vixa till i Guds nad
genom att fira sakramenten och for att de skall lira kinna och leva i
paskmysteriet (can 387).

C. Ledningsimbete (munus regendi)

Det tillkommer stiftsbiskopen att med den lagstiftande, verkstillande
och domande makt som rittsligt anf6rtrotts honom styra den lokalkyrka
som har tilldelats honom (can 391, § 2).

Da det aligger biskopen att férsvara hela kyrkans enhet, ir han skyldig
att krava, att alla kyrkans lagar iakttas, speciellt nir det giller ordets for-
kunnelse, firandet av sakramenten, Gudsdyrkan, vérdande av helgonen,
samt forvaltningen av kyrklig egendom (can 392, § 2).
39§)stiftets juridiska angeldgenheter foretrider stiftsbiskopen stiftet (can

Biskopen skall frimja alla former av apostolat och respektera den spe-
ciella karaktéren hos vart och ett av dem (can 394, § 1).

d. Herdebesok

Biskopen skall besoka sitt stift helt eller delvis varje ar. Hela stiftet skall
han sjalv eller en medarbetare som utsetts hirtill beséka minst vart femte
ar (can 396, § 1).

e. Femdrsrapport och ad limina-besék

Vart femte ar bor biskopen for paven framligga en rapport 6ver till-
standet i det stift som anfortrotts honom (can 399, § 1).
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» Ad limina-besok” inbegriper framfor allt ett besdk hos paven, ofta i
grupp, samt ett personligt samtal med denne (can 400).

f. Hjilpbiskopar och assisterande biskop (coadjutor).

Nir stiftets behov gor det nodviéndigt kan stiftsbiskopen begéra atten ?1-
ler flera hjilpbiskopar ska bitrada honom. Dessa har inte successionsratt
till den biskopliga stolen. En assisterande biskop har daremot succes-

sionsritt (can 403—411).

4. Samarbete mellan lokalkyrkor

Fér att samordna den pastorala verksamheten sammanfors stiften 1 kyr-
koprovinser (can 431-432) vars ledning &vilar en drkebiskop g.ller metro-
polit (can 435). Ibland kan de kyrkliga provinserna sammanforas i kyrk-
liga regioner (can 433—434).

5. Stiftets sekretariat eller kansli

I sin ledning av stiftet bitrides biskopen av organ och personer som ut‘gc")r
ett stiftskansli (curia diocesana). P4 detta omrade har den nya Codex inte
medfort nigra storre forandringar. . . .

I varje stift ska tillsittas en generalvikarie som skall h]é!pa blskopep i
ledningen av hela stiftet (can 475, § 2). Om behov férehgger. kan bis-
kopen utse en eller flera biskopsvikarier, vars befogenheter antingen av-
ser en viss geografisk del av stiftet eller en viss typ av drenden. Detta ar-
rangemang har faststéllts av konciliet. o .

Stiftssekreteraren eller kanslern (cancellarius) dr ansvarig for kansliets
handlingar och arkiv. .

Ett ekonomiskt rad bitrider biskopen i forvaltningen av kyrklig egen-
dom. Det bor utgdras av dtminstone tre lekmén, vilka utses av biskopen
och som ar bevandrade i ekonomi och civilratt (can 492493). Detta rad
forbereder budgeten for det kommande &ret och granskar r‘cikc.anska.perna
for det gangna &ret. Ibland har rddet en konsultativ funktion, ibland

kravs dess medgivande.

III. STIFTSBISKOPEN OCH SYNODALITETEN

Forfattarna talar ofta om “’synodalitetsprincipen’ i motsats till den hie-
rarkiska principen”. De erinrar dven om kyrkans synodalitet, vilket ut-
gor en konstitutiv princip i kyrkan. Synodaliteten har en yttre aspekt, ju-
ridisk och institutionell, och en inre aspekt som frimst utgérs av andlig
gemenskap (communio). Den forra ar en “’symbol”, ett uttryck f6r den
senare och ar underordnad denna. (cf Nouvelle Revue théologique,
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106/5, sept-okt 1984, M. Dortel-Claudot, SJ: ’éveque et la synodalité
dans le nouveau Code de droit canonique.)

Den yttre aspekten pé synodaliteten kommer i den nya Codex till ut-
tryck pé tre olika nivéer:

— pa det universella planet
— med avseende pa ett visst stift
— geografiskt nérliggande stift emellan

1. Synodaliteten med avseende pd den universella kyrkan

I detta fall talar man snarare om “’kollegialitet”. Codex tar upp tva sidor:

a. Biskopskollegiet. Genom sin biskopsvigning ar biskopen medlem
av biskopskollegiet vilket gar tillbaka pa apostlakretsen. Detta kollegium
i gemenskap med péven och under hans bemyndigande besitter den
hogsta och fulla makten Sver den universella Kyrkan (can 336).

Denna makt ut6vas hogtidligen i det ekumeniska konciliet. Den kan
ocksé i gemenskap med péven utévas av biskopar som befinner sig p4 oli-
ka hall i vérlden, nér paven kallar dem att verka kollegialt eller nar han
tillstyrker detta gemensamma handlande (can 337, § 2).

b. Biskopssynoden. Detta organ grundades 1965 pa Paul VI:s initiativ
och har blivit ett av de viktigaste i var tid. Biskopssynoden ar ett rad,
som utgdrs av biskopar valda fran olika hall i virlden. Den samman-
trdder regelbundet for att frimja det ndra samarbetet mellan paven och
biskoparna och for att med sina rad bistd paven, nir det giller bevaran-
det och utbredandet av trosldran, den kyrkliga disciplinen, samt kyrkans
verksamhet i vérlden (can 342). Aven prister, ordensfolk och lekmin
kan kallas att delta i biskopssynoden.

Codex riknar med tre olika synodférsamlingar:

— den ordinarie generalférsamlingen, vilken behandlar fragor rérande
hela Kyrkans bésta;

— den extraordinarie generalférsamlingen, vilken skoter bradskande
drenden;

- den speciella férsamlingen, vilken behandlar fragor som direkt avser
en eller flera sérskilda regioner (can 345-346).

Detta rdd har i allménhet en konsultativ funktion. De flesta med-
lemmarna ir valda av de olika biskopskonferenserna, eller i annan lagen-
lig form. Somliga utses av paven personligen (can 346).

Biskopssynoden har ett permanent sekretariat (can 348). Sedan det
bildades har synoden samlats till ordinarie session ungefir vart tredje &r.

2. Synodaliteten pa stiftsplanet

I'lokalkyrkans inre organisation tar sig synodaliteten uttryck i fyra organ:
stiftssynod, pastoralrad, prastrad och stiftsrad.
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a. Stiftssynoden. Som dess namn anger dr den synoodal.itetens fr;amfta
uttryck pa stiftnivd. Den ér dessutom den &ldsta och gar tillbaka pa hpg-
medeltiden. Sedan konciliet i Trient var stiftssynoden en rent klerikal
forsamling. Numera samlar den férutom praster 0rden§folk och lekmén.
Stiftssynoden har aldrig varit ett permanent organ. Biskopen ska sam-
mankalla den nir omstindigheterna sa kraver. Dess verksamhet kan réra
alla aspekter av stiftets liv. Som foérsamling har den endast konsultativ
funktion (can 461-468). ‘

b. Pastoralrddet. Det liknar synoden sé till vida, att det utgdr bandet
mellan det samfund som stiftet utgor och biskopen. Medlemmarna i pas-
toralradet bor huvudsakligen bestd av lekmén. De skall foretrdda olika
geografiska regioner samt olika sociala férhéllanden och yrkesgrupper
som finns i stiftet (can 512-514). o

Det ir inte obligatoriskt att bilda ett sidant réd, men det &r i sig onsk-
virt. I Sverige omfattar pastoralradet omkring 45 medlemmar varav 33
representerar de olika forsamlingarna, 4 prasterna och ordenssystrarna,
medan 6vriga representerar olika stiftsorgan (pressen, ungdomarna, den
ekumeniska nimnden, etc).

Pastoralradet, som sammantrider en gang om aret, diskuterar pastora-
la fragor: katekesundervisning, uppfostran, liturgi, invandrarprob}em,
etc. Som konsultativt organ vilket avser att vara en ”idébank”,.upprattar
pastoralradet dven kontakter mellan de olika forsamlingarna 1 stiftet.

c. Pristradet. 1 varje stift ska bildas ett préstrdd, d v s en grupp av
prister som representerar prasterskapet. Som etf ré(;givande organ (se-
natus episcopi) vid biskopens sida hjélper detta rdd biskopen med pasto-
rala fragor som ror stiftet (can 495).

Medlemmarna i radet (i Sverige ett dussintal) viljs av prést;rskapfat.
Biskopen, som ir sjalvskriven som ordférande, skall hora rﬁdet.l alla Ylk-
tiga fragor. Prastradet 4r ett konsultativt organ, men dess mening maste
inhdmtas i manga fall. ]

d. Stiftsrddet. Inom pristradet viljer biskopen nagra mediemmar,
minst sex stycken, som for fem &r bildar stiftsradet (collfzglum c?ns%lto-
rum). Detta kollegium 4r en sorts permanent ndmnd inom prastradet
men med speciella uppgifter, bl a personalfragor. o

Rédets horande och ibland dven déss tillstyrkan kravs for viktigare ad-

ministrativa handlingar.

3. Synodaliteten stiften emellan

Nir det giller stiften sinsemellan ar synodaliteten uttrycket f6r den ge-
menskap som finns mellan geografiskt nérliggande lokalkyrkor. Codex

tar upp tvé fall: - o
a. Biskopskonferenserna. De ér en av de viktigaste institutioner som
tagit form efter det Andra Vatikankonciliet. De existerade visserligen
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forut, men sammankallades sillan och hade ingen klart angiven stall-
ning. Nu 4r de daremot noggrant strukturerade (can 447-459).

Som permanent institution samlar konferensen biskoparna i en nation
eller inom ett visst geografiskt territorium. I linder som omfattar manga
stift finns det en nationell konferens, samt regionala konferenser. I samt-
liga fall har konferensen som mal att samordna de pastorala uppgifternas
former och medel for apostolatet. I Norden utgér biskoparna fran Fin-
land, Sverige, Norge, Danmark och Island den nordiska biskopskon-
ferensen.

Konferensen skall ha egna stadgar, den 4r en juridisk person. Den
skall samlas till plenarméte &tminstone en ging per ar. En permanent
ndmnd och ett sekretariat svarar fér handliggningen och verkstillandet
av besluten.

Konferensen kan fatta generella férordningar inom omriden som
kyrklig lag stadgar. For att godkédnnas méste drendena understillas den
Heliga Stolen. For att forordningarna skall vara giltiga bér de antas med
tvd tredjedels majoritet.

Konferensen kan inte handla i alla biskopars namn, savida inte var och
en givit sitt samtycke (can 455, § 4).

Slutligen skall kontakterna mellan konferenserna, sarskilt de geo-
grafiskt nérliggande, frimjas (can 459, § 1).

b. De speciella koncilierna. Det Andra Vatikankonciliet uttryckte en
livlig f6rhoppning om att denna mycket gamla institution skulle tas upp
pé nytt. Dérav de i Codex aktuella bestimmelserna (can 439-446).

Biskopskonferensen kan sammankalla ett speciellt koncilium. Detta ir
allmént, nér det samlar alla stift i en och samma nationella biskopskon-
ferens. Det ar lokalt forankrat, nar det samlar de olika stiften i en och
samma kyrkliga landsdel.

Det speciella konciliet, allmént eller lokalt forankrat, kan fatta vagle-
dande beslut. Det kan t ex, med respekt f6r kyrkans allminna normer,
besluta om vad som &r lampligt med tanke pa de pastorala behoven i re-
spektive omrade.
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PETRUSAMBETET - STOTESTEN OCH
EKUMENISK UTMANING

av Herman Seiler sj

Med anledning av senare ars luthersk-katolska och anglikapsk-katglska sam-
tal forsoker denna artikel visa nagra framkomliga végar t'1ll ett nar.rpande i
den svarlosta frigan om péveprimatet utifran An_dra ve.l.t1karlokon01hets an-
satspunkter och med hénsyn till senare tids teologiska ron. Paogrund"av "att
framstillningen ursprungligen varit ett foredrag har knappast nagra kallhan-

visningar givits.

Att paveambetet 4r en av de storsta svarigheterna i den pagaende eku-
meniska dialogen och for ett fortsatt narmande kyrkorna emellan har de
senaste pavarna oppet medgivit. .

Anda har t o m denna friga under senare tid fatt nya aspe:,kt"er: Kanske
kan man saga: fronterna har kommit i rérelse, och detta saval 1 den'ka-
tolska som i den icke-katolska teologin och i de motsvarande ekumem.ska
samtalen. Insikten tycks uppenbart véxa, att ett enhets- o?h kﬂommunlka-
tionscentrum i kyrkan inte bara ar énskvirt utan rentay nodvailnd{gt. Man
kan darfor fraga sig om paveambetet (om det 1?&? stanger sig for histo-
riskt nddvindiga forandringar) kanske rentav stdr i borjan av en ny epok
i sin historia. ) ) )

Det ligger emellertid i den kristna trons vésen att frégan om ett varlds-
vitt kyrkoledande &mbete inte kan besvaras_enbartﬂmed hjalp av nytto-
eller opportunitetsskal. Enligt aposteln kan ingen lagga en annan grund
an den som redan finns, och den &r Jesus Kristus (1 Kor. 3:11)Z O.Ch han
ar 6verallt den framste (Kol. 1:18). Sa lange kyrkan vill vara Krlstl_ kyrlfa
maste hon darfor i all inre fornyelse forst och framst sdka Jesu Knstlnvﬂ-
ja. Den visentliga frigan dr d4rfor i vad man och pa vilket satt petrusam-
betet stir i evangeliets linje. n

Svaret i de olika kyrkorna gar givetvis vitt isar. ‘Fér manga ger Petr"us
s& som han betygas i NT principiellt ingen anlec}mng att tala om ett 'for-
blivande petrusimbete i kyrkan. Under senare ars officiella ekumemsk.a
samtal har man emellertid kommit till en ur katolsk synpunkt mera posi-
tiv bedomning: Det luthersk-katolska dokum(?ntgt Det aondlzga ambe{et i
kyrkan (1981) fastslar nr 73 (visserligen 'férs1kt}gt):_Fran .lutherslf sida

kan sigas: “dven hos lutherska teologer rlkt'flr sig blicken i dag, nér det
giller frigan om en enhetens tjanst pa ett unlversel!.t plan, inte bar"a mot
ett framtida koncilium och teologins ansvar utan dven mot ett sarskilt
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petrusdmbete. “Tydligare blir den officiella anglikansk-katolska kom-
missionen, dir anglikanerna i The final report (1982) och nirmare be-
stimt i dokumentet Authority in the Church II (Windsor 1981) erkinner
att ”den romerska biskopens primat kan tinkas inte st i strid med NT
och kan ténkas vara en del av Guds plan for sin kyrkas enhet och katoli-
citet” (nr 7). Visserligen innehéller NT inget uttryckligt uttalande om ett
overférande av Petri ledningsfunktion. ’Men Roms kyrka, den stad dir
Petrus och Paulus larde och blev martyrer, erkédndes s4 smaningom som
innehavande ett sarskilt ansvar bland kyrkorna: i dess biskop sdg man
biraren av en sérskild tjénst fér kyrkornas enhet och for troheten mot
det apostoliska arvet” (nr 6).

Om vi foérsdker sammanfatta den nuvarande ekumeniska situationen
betraffande petrusambetet kan vi kanske fastsli:

1. Inom NT:s exegetik finns i dag onekligen en markant konvergens i
uppfattningarna (jfr Peter in the New Testament 1973). 1 vetenskapliga
arbeten spelar konfessionella apriori en allt mindre roll i synen pa Petrus.
Dirmed ar givetvis inte sagt att det i manga enskilda fragor inte skulle
finnas olika uppfattningar (jfr ex. vis Schnackenburg och andra exegeter
och USA-boken).

2. Aven nir det giller den historiska utvecklingen av petrusimbetet
(och brytningarna som kan skénjas dri) tycks man i dag utan alltf6r sto-
ra svarigheter kunna samsas, sdsom jag hoppas kunna visa langre fram.

3. Déremot utgoér den dogmatiska tolkningen det stora problemet.
Nérmare bestdmt a. Hur man ser kyrkans instiftelse genom Jesus Kristus
och om man é&r villig att betrakta den i dess helhetssyn. b. Hur man ser
och uppfattar forhillandet mellan den apostoliska och den efteraposto-
liska kyrkan och hennes levande trostradition. ¢. Hur man teologiskt
skall tolka pavedmbetets historiska utveckling med dess férandringar och
brytningar under tidernas lopp. d. Slutligen beroende av svaren pa dessa
fragor foreligger dven for oss katoliker problemet om det forblivande och
det forénderliga i petrusdmbetet och petrusimbetets framtida utform-
ning.

I den foljande framstillningen ir jag nddsakad att inskranka mig till en
skiss, alltsd till ndgra grundliggande tankar, och utelimna en méngd de-
taljfragor (bl a frdgan om pavens ofelbarhet). Jag 4r medveten om att jag
darmed utsitter mig for en risk att inte kunna ge tillrickliga belagg. Slut-
ligen synes man av olika skal kunna géra invindningar mot beteckningen
“petrusdmbetet”. I brist pa en battre beteckning anvinder jag detta i da-
gens lidge vedertagna uttryck (jfr dock boken av P. Tillard: Lévéque de
Rome!). Jag behover nog inte papeka att jag — dven om jag framstaller
ett katolskt synsitt i frigan — inte 4mnar framligga en apologetik for pa-
vedmbetet utan i mojligaste man bemddar mig om objektivitet. Det jag
framst &r angeldgen om ar att forséka klargora vissa teologiskt-dog-

matiska perspektiv som ofta knappast beaktas.

111




1. Petrus i NT

Var Petrus enligt NT den forste paven? Om man skulle stélla en siddan
fraga till en exeget skulle han bestamt avvisa den som exegetiskt omé')jlig:
Rent exegetiskt tycks ju frigan om en “eftertrddare” i petrusambetet ej
omedelbart kunna besvaras. Aven katolska exegeter instimmer idag i
denna uppfattning.

Sammanfattningsvis kan man nog siga: Den galileiske fiskaren Simon,
Jonas son, tillhor de tolv, Jesu tringre larjungakrets redan fore pask. Pa-
radigmatiskt berittas i alla evangelierna om Simons kallelse till larjunga-
skap. Bland de tolv méter oss Simon med binamnet Petrus alltid som ta-
lesman och representant for larjungarna. I hans person blir négot av Jesu
larjungars storhet och elidnde synligt: Han ar utvald och kallad, har fatt
veta Guds rikes hemlighet (Mark. 4:11). Han deltar i Jesu séndning att
forkunna Guds rikes glada budskap, att bota ménniskor och samla det
nya Guds folk (Mark. 6:7). Han forblir emellertid vankelmodig, en svag,
elandig manniska och syndare, som dessutom &r utan forstéelse for Jesu
vig till korset (Matt. 8:31). Han fornekar Herren och behdver dérfor for-
latelse. Hans tro hotar drunkna i radsla. Han rdddas bara genom Jesu
hand i stormen pé sj6n (Matt. 14:28 ff). S& forkroppsligas i Petrus nagot
av larjungaskapet 6ver huvud.

Under den uppstandnes uppenbarelser insitts han som Kiristi apostel.
I den #ldsta nytestamentliga traditionen moéter oss Petrus som upp-
standelsens forsta och s a s “officiella” vittne (jfr Luk. 24:34; 1 Kor.
15:5). Pa grund av detta “trons primat” ser Lukas i Petrus en grundval
for kyrkans férblivande tro pa den uppstandne (jfr Luk. 22:32: nir du en
gang har viant tillbaka, sé styrk dina broder).

Att Petrus i begynnelsen av den urkristna férsamlingen i Jerusalem in-
tog en ledande roll 4r nog enligt Apg:s vittnesbord (1:15 ff; 2:14 ff; 3:1 ff)
men kanske aven enligt Galaterbrevet (1:18; 2.7 ff) obestridligt. I Johan-
nesevangeliets efterskrift (Joh. 21) anfértros Petrus hogtidligt ett herde-
uppdrag. 1 1 Petr. kallas han sympresbyteros, medéldste; han tecknas
som en som har uppdraget att leda Guds hjord som typos, d v s som ur-
bild och prototyp (1 Petr 5:1 ff). Ordets tjénst ar det viktigaste och prima-
ra i detta uppdrag (jfr Apg. 6:2). Petrus blir snart — trots att han senare
tvekar — en drivande kraft i avgorandet for hedna-missionen (jfr Apg. 10
f och Gal. 2).

Vilken stallning intar Petrus i NT gentemot de 6vriga apostlarna? En
sarskild stallning blir synlig genom att han alltid stér i spetsen av apost-
lakatalogerna (jfr Mar 3:16; fr a Matt 10:2 “protos”). 1 Emmausbe-
rattelsen framstar han s a s som representant for kyrkans ledning i Jeru-
salem. Han skall efter Jesu bortgéng styrka sina bréder (Luk 22:32). I Jo-
hannesevangeliets efterskrift far han — man kan nog pasta i réttslig form
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och infér vittnen — ett herdeambete Gver Kristi hjord. Texten i Matt.
16:18 f star alltsa inte helt isolerad i NT.

Hir &r inte tillfélle att ta upp de mangfaldiga exegetiska problem som
denna text ger upphov till. I bérjan av 1900-talet ansgs texten i den pro-
testantiska exegetiken néstan genomgéende som icke-autentiska Jesus-
ord. I dag férmodar ménga exegeter att texten har sitt upphov i den pa-
lestinesiska urférsamlingen eller (Bornkamm) i den hellenistisk-jude-
kristna forsamlingen i Syrien (Antiokiatrakten). Aven om man pa goda
grunder kan anta att texten har fatt sin slutgiltiga utformning i en sadan
kontext ger atskilliga semitismer dnda anledning att férutsitta dldre ma-
terial i texten, material som till sin karna mycket vl kan ha haft sitt upp-
hov hos Jesus, sdsom Cullman, Vogtle o.a. har visat. Utan ett sirskilt
uppdrag redan fore pask skulle Petri ledande stéllning efter pask knap-
past bli begriplig. Didrmed ar det sannolikt att 4ven binamnet “Kefas”
hérror fran Jesus sjélv (jfr ocksd Joh. 1:42).

Med Schnackenburg kan vi sammanfatta detta fragmentariska material
ur NT angéende Petrus’ uppdrag sa: Man kan nog i NT enbart utstaka
vissa granser i detta uppdrag. Men ett rent moraliskt féretride ex. vis pa
grund av hans framtrddande roll i urférsamlingen riicker inte som be-
skrivning av Petrus’ roll. Texterna som talar om ett dverlamnande av en
fullmakt saknar inte en viss rittslig form. A andra sidan talas aldrig om
en forfattningsstruktur eller om rattsliga kompetenser o s v. Vi maste 1a-
ra oss att tinka i andra kategorier. Urkyrkan ser allt utifrn Kristus, hans
ndrvaro och verksamhet i férsamlingen och den uppgift férsamlingen har
fatt i virlden. Apostlarna och bland dem pé ett sarskilt satt Petrus har
dirvid bestimda funktioner. Petrus framhévs som den forste och framste
bland apostlarna, men isoleras inte fran de dvriga apostlarna. En solida-
risk, broderlig samverkan for att fullborda Herrens uppdrag till kyrkans
bésta har alagts alla och férverkligas trots manga spinningar och ménsk-
liga svagheter efter basta formaga.

Darvid fér vi inte gldmma: “urkyrkan” var inte en enhetlig storhet
utan hade i olika forsamlingar och omraden ocksé olika strukturering.
Just under denna aspekt har Petri person och auktoritet en sarskild be-
tydelse. Han visas som den som skall styrka tron och frimja och verkstal-
la de troendes sammanhallning och enhet.

Utifrdn dessa utsagor i NT borjar en historisk utveckling som vi borde
ta sikte pd innan vi forsdker oss pa en dogmatisk tolkning av petrusiambe-
tet.
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II. Den historiska utvecklingen och dess problem

Historiskt ganska sikert vistades Petrus i Rom. Han fiog déar som martyr
(mellan aren 64 och 67). Mellan honom och de. forﬁta romeorskaob1s-
koparna som under &beropande av Petri eft.erf('jl]d gor anqspral.< pa E:tt
universellt kyrkligt ledarskap finns emellertid en lucka pa 2 till 3 ar-
hundraden. o .

Hir kan vi inte ens skissartat framlagga den historiska utveckllngen av
petrusambetet. Det f6ljande ger enbart antydningar om négra avgorande
etapper i denna utveckling. , ' _

1. Pa grund av apostlarna Petrus’ och Paulus gravari Rom tlllkomn{er
den romerska kyrkan redan i slutet av forsta och borjan av andra ar-
hundradet en sdrskilt religios och andlig betydelseo men utan fattbara
rittsliga konsekvenser. Ignatius av Antiokia (omkr ar -100): Rpms kyrka
har “ett karlekens foretrade”. Pa liknande satt Aberkios’ epitafium un-
der andra &rhundradet. N .

2. Sedan slutet av 200-talet far den romerska trostraditionen i kalonperol
mot gnosis en sirskild rang bland de kyrkor som kunde gora aPsprak pa
att ha haft apostlar som grundare eller ledare. Rom h_ad;: tva apostlar
som varit de mest betydelsefulla for trostraditionen. Dartll! kpmmpr att
Rom var den enda sedes apostolica’ i Vﬁsterlandet: Samtldlgt blir den
romerska kyrkan dven s smaningom medvetgn om sitt l.l.IllVCI‘SCllZ‘a: kyrk-
liga ansvar, dock utan att kunna tréffa auktprltatlva aygorgnden”for hela
kyrkan (jfr pdven Clemens (omkr. &r 100) till kyrkan i Kormtl.lz. Mottag
vart rad.” P4 langre sikt blir emellertid den r.omgrska trostr“adltlonen av-
gorande: jfr Cyprianus mot péven Stefanus i stn_den‘on} ka}ttardonpet.

3. Fran och med 300-talet fir Rom en sarskilt viktig, ja avgérande
normerande stillning i den universella kyrkogemenskapen: .

a. Utvecklingen har sitt upphov i det universella, kollegzalg bande?
mellan biskoparna pa olika hdll i kyrkan. Inom denna ram har b1§kopen i
Rom en sarskilt framhévd funktion. Jfr omkr. 255 Cyprlanu"s fran Kaft—
hago. Han vinder sig till Stefanus i Rom for att fa stod betraﬂ;‘ande kat-
tardopets ogiltighet. Haftig blir hans reaktion néar Stefanus avvisar tesen.

b. Detta band mellan biskoparna (som framst kommer till uttoryck i
form av regionala synoder) krdiver en juridisk strukturering ér}da fr?m det
ogonblick da konflikter uppstar som berdr hela kyrkan och dgr reglongla
strukturer slar slint. Detta blir aktuellt i kampen mot arianismen kring
konciliet i Nicea 325, dar £.6. ocksa den tidigaste universalkyrkliga regle-
ringen av rangordningen fastslas.

Rent historiskt sett fanns har tvd@ mdjligheter:

1. Autokefalins vig, dir varje regional synod‘ér sjélvstiindig. Mep all-
varliga konsekvenser visar sig har exempelvis redaP pa §ynoden i An-
tiokia 341 som tar stillning mot Athanasius och for arianerna.
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2. Det andra alternativet, namligen ett den universella kyrkans enhets-
organ som med inre logik synes kriva Rom som sitt site. Historiskt
sett aktualiseras denna vig ex. vis pa konciliet i Sardica 342/43 som
fastslar: Vid tvister bland biskopar skall man vinda sig till Rom som
appellationsdomare. Darvid géller: Vi arar (ddrmed) Petri 4minnel-
se...om (ni) alla samtycker. Synoden svarade: Vi samtycker.” Detta
ar alltsé inte ett erkénnande av en féregiven primatialrittighet utan
dérmed forlanes en ny rattighet p4 grund av Roms andliga anseende.

Nar communio mellan 8st och vast aterstilldes omkr. &r 380 spelade
Rom i efterhand en avgérande roll. Paven Damasus (366-384): ”Denna
ar var tro - den som vill ha gemenskap med oss méste anta den”. Bakom
detta uttalande ligger tanken: Genom Rom har éstkyrkorna communio
med vistkyrkan.

Har skiljer sig emellertid vigarna mellan 6st och vist.

4. Fr o m 300- och 400-talet utévar biskopen i Rom i Visterlandet en
universal ledningsfunktion i kyrkan under dberopande att vara Petri efter-
tridare. Stickordet dr: “Sollicitudo omnium ecclesiarum” (Omsorgen om
alla kyrkor). Under inflytande av romerskt tinkande borjar en juridisk
precisering av ett pdveprimat. Sarskilt synligt blir detta hos Leo den store
i Ep. 43 (omkr. 450): ”Av Petrus, den frimste bland apostlarna, har vi
fatt vissheten att inneha fullmakten att forsvara sanningen sa att fred kan
rada. Det far inte vara tillitet for ndgon att rubba den, ty den 4r en allde-
les fast grundval.”

Leo I markerar inte minst en brytning i utvecklingen: han vigrade
godkdnna can. 28 frén conciliet i Kalcedon 451 som héjde den kon-
stantinopolitanske patriarkens rang (eftersom han ansig att den avvek
frén vad Nicea hade bestdmt) och vigrade det med en motivering f6r
Roms primat som Ost inte kunde godta men synes ha tolererat.

Men aven Leo uppfattar alltid sin funktion att bevara trons enhet som
en funktion som skall ut6vas i samband med alla andra apostoliska kyr-
kor. Han 4r medveten om att han kan utéva sin myndighet enbart i en
communio med dem som han kallar sina bréder och med-biskopar. Hans
tillvagagangssitt 4r darfor inte godtyckligt, utan han vill alltid st i sam-
klang med sina broder i episkopatet.

5. Under 600- och 700-talet och under inflytande av ett arkaiskger-
manskt tdnkande ses Petrus som himmelsk portvakt. Den romerska tradi-
tionen betraktas som garanti for att man stdr i kyrkans *’riktiga’ tradition
(i laran, liturgin, moralen och rétten). Synoden i Whitby (England) 664
fastslar anslutningen till den romerska (ej keltiska) sedvinjan med mo-
tiveringen att ”Petrus ar miktigare &n Columbanus”. Och Bonifatius’
rattesnore fOr evangeliseringen i Tyskland 4r: ”S&som denna heliga ro-
merska kyrka lar och héller fast.”




6. Under hogmedeltiden med borjan i de s k pseudo-isidoriska de-
kretalerna (ca 850) borjar Rom s& sméningom betraktas som kc'il!a forall
kyrklig fullmakt och rétt och som huvud for kyrkans kropp frafl yﬂketﬁ alla
funktioner utgér. Alltsedan Innocentius IIT (1216-1227) bérjar péven
framsta som Kristi eftertradare (tidigare som Petri eftertradare), som om
detta s a s vore mera papalistiskt”. Man forstdr detta bara nir man be-
tanker att i aldre tradition alla biskopar ses som Kristi stallforetradare.
Detta perspektiv tycks vara undantringt pa hogmedeltiden (jfr Maccaro-
ne Vicarius Christi). .

Under andra drtusendet pagéir sedan en forskjutning fran auctoritas
(myndighet) till potestas (makt). Péveprimatet_fﬁr allt mera en ]qndlsk
utformning och precisering gentemot konciliapsmen, kyrkoospht.trmg"gn,
upplysningen, gallikanismen och sekulariser.lngen. Den nér sin hojd-
punkt i Vaticanum I:s definition om pavens primat ?ch ofelbarhet (1870):
» Aposteln Petrus... har omedelbart och direkt av var Herre Jesus Kristus
erhallit ett verkligt och egentligt jurisdiktionsprimat” (Pastor aeternus)_.

Nir man betraktar denna historiska utveckling instéller sig givetvis
omedelbart det allvarliga problemet om och pé vilket sétt denna ut-
formning av petrusimbetet motsvarar NT:s anda och linje. Darmed

kommer vi till vér tredje fraga:

III. Den dogmatiska tolkningen av Nya testamentet

Visst talar NT i friga om Petrus om en herde- och kefgsfunktion. Men
nir det giller successionen kommer man rent exegetiskt inte utéver vissa
hypoteser. . .

Storre klarhet synes man kunna fa nir man sétter in de exegetiska un-
dersokningsresultaten i ett stérre sammanhang: ‘

1. Forhéllandet mellan Jesus och kyrkans instiftelse borde ses i en histo-
risk och teologisk helhetssyn, d v s i hela sitt samband. .

Modern katolsk teologi ser ganska allmant kyrkans tillkomst inte som
en punktuell instiftelse genom Jesus utan som €n process som grundlades
under Jesu jordiska liv och avslutades forst genom Jesu dod och upp-
standelse och Andens utgjutande. Kyrkan ér dessutom inte bara en Guds
instiftelse genom Jesus Kristus utan dven resultatet av ett m‘cinskhgt svar
p& Guds slutgiltiga fralsningserbjudande, ett resultat av Israels"avwgar‘lde
genom dess representanter och av apostlarnas avgorande for mission
bland hedningarna.

Inom ramen for hela detta skeende tillkommer Petrus en ledande roll.
Darfor handlar det i texten som aterges i Matt. 16:18 f snarast om en ur-
kyrkans tolkning som dterspeglar, upptar och VidareutYecklar det petrus-
namn och den petrusfunktion som Jesus sjdlv gav at Simon. I Petri upp-
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drag blir pé ett sdrskilt satt synligt att kyrkan utifran sin tillkomst dr bade
en Kristi engangsinstiftelse och institution och nigot som har forverk-
ligats i historien som ménniskornas svar under den heliga Andens led-
ning.

Fullmakten att traffa avgéranden lovas Petrus i Matt. 16:18 f genom
orden “’binda-16sa”. Kontroversiell ir fortfarande innebdrden och rick-
vidden av denna funktion. Satter man emellertid Matt. 16:18 in i Matt.
18:18:s kontext (déir det framst 4r tal om en disciplinir fullmakt), och tar
man i beaktande att Joh. 20:23 (dar det ér tal om att forlata synder och
binda négon i hans synder) traditionshistoriskt star i ett samband med
Matt. 18:18, 4r man nog nddsakad att anta att ocksa i Matt. 16-orden av-
ses en omfattande myndighet som inkluderar fullmakt till liroméssiga,
disciplindra och frilsningsverkande avgoranden. At detta “’binda-l6sa”
pa jorden lovas dessutom en eskatologisk giltighet. Genom s&dana av-
goranden som gor ansprak pa slutgiltighet skall Petrus, klippan, vara be-
stdendets och enhetens princip i kyrkan gentemot de onda makterna.

Den svéraste frigan &r givetvis, om denna Petrus’ myndighet bara gil-
ler hans person eller dr grundvalen for ett forblivande dmbete. Ut-
tryckligen dr det i NT inte tal om eftertradare. Och apostelns engéngs-
funktion kan inte Overféras. Men Matt. 16:18 f synes antyda en for-
blivande funktion av grundvalen for en kyrka som uppbyggs av levande
stenar (jfr 1 Petr. 2:5). Matt. 16:18, Luk. 22:32, Joh. 21:15 ff har visser-
ligen nedtecknats forst efter Petri dod. Men just dirigenom visar de att
petrusfunktionen for urkyrkan hade ett aktuellt intresse utover Petri hi-
storiska person. 1 Petr. 4r mojligtvis ett pseudonymt brev dir Petrus be-
tecknas som medéldste” av de i Mindre Asien verksamma férsamlings-
ledarna. Om brevet inte har forfattats av Petrus sjilv utan efter hans dod
skulle det vara ett vittnesbord om just Petrus’ erkidnda och levande auk-
toritet (jfr 5:1 ff). 2 Petr. tillhor redan andra arhundrandet. I Petrus’
namn tillrattavisas folk som ger upphov till férvirring i forsamlingen.

Aven 1 Clem. (96-98), Ignatiusbrevet till forsamlingen i Rom (omkr.
100) och Irenaeus av Lyon (mellan 150 och 200) ger uttryck at den ro-
merska kyrkans betydelse och 4t den romerska traditionens sirskilda
rang (Irenaeus: "Med denna (d v s den romerska) kyrkan maste alla kyr-
kor sta i 6verensstimmelse pa grund av hennes utmirkande foretride”
(Adv. haer. 3.3.2).

Allt detta &r givetvis dnnu inga primatansprdk. Men samtidigt 4r det
mera 4n bara en icke-motsigelse mot NT. Sammanfattningsvis kan man
nog sdga:

a. Genom heresiernas hot drivs kyrkan att besinna sig pa det apostoliska ur-
sprung ur vilket hon lever.

b. T en vidare utveckling uppticker kyrkan att hon behgver ett enhetens
centrum som bara kan upptickas i hennes urtradition.
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¢. Darvid framtrader den romerska kyrkan som pé grund av sip férl.)inc-iels.e
med Petrus och Paulus har “ett utmérkande foretriade” (potentior principali-

tas). )
d. )Den bibliske Petrus framtriader darvid som urbild och modell f6r enhets-

funktionen i kyrkan (Luk. 22.23). Hans dmbete aktualiseras legitimt i det ro-

merska biskopssitet. . o

e. Det ar inte bara tillfalligtvis som man aberopa.r sig pa dein rom?rslia kyr-
kan och pa Petrus utan pé grund av att kyrkan ur sjalva sitt visen nodvindigt-
vis dr hinvisad och relaterad till sin urtradition.

Forst niar man betraktar kyrkans tillkomst i detta helhetspej,rspektiv bor-
jar man kanske ocksa forsta denna utveckling och tillimpning av Pettrus-
funktionen till det romerska biskopssétet och dess fortsatta utveckling.

Till dessa tankar om kyrkans tillkomst med dess tvé aspek.ter av Gudg
instiftelse och minskligt svar under den heliga Andens ledning maste vi
emellertid tillfoga ett annat 6vervigande: . ]

2. Vilken betydelse och vikt man teologiskt t-lllerkéinner.bade }\ITZS
antydningar och den senare utvecklingen beror sist och slutligen pa hur
man ser pd hela forhdllandet mellan den apostoliska och den efterapostg-
liska kyrkan, nirmare bestamt: hur man ser forhdllandet mel}qn Skrift
och tradition, och om man diri ger den efterapostoliska traditionen en
konstitutiv betydelse for tolkningen av Skriften. Alltsd om man uppfattar
den efterapostoliska traditionen som 6ppen, d v s som ett moment ge-
nom vilket petrusfunktionen i kyrkan ocksé ndrmare kan bestamm:%s och
konkretiseras eller om man uppfattar den bara som ett slags fortyq-
ligande, en forklaring av ndgot som i skriften och i den apostoliska tradi-
tionen redan skulle finnas fixt och fardigt.

Hir ligger uppenbart nyckeln till férstdelsen av den katolgka trossynen
betriffande ett forblivande petrusidmbete och dess ytvecklmg. ) ‘

Enligt katolsk syn ar kyrkan bade en engéngsinstiftelse, som for alltid
forblir bunden till sitt ursprung, och samtidigt ett den l.lehga Andens
“husbygge” av minniskor som alltid pd nytt skau z.lk.tu.ahsera detta ur-
sprung under historiens gang. Darfor ar en rent b1b11c1s'tlsk-f}'1ndame.n¥a-
listisk syn pa tolkningen av Skriften uteslutep. Detta innebir .samt.1d1gt
en Oppenhet for den heliga Andens ledning i kyrka_n genom {u;'t_orzein.

Den levande trostraditionen under Andens ledning kan s jamforas
med ett fré som gror och utvecklar sig under kyrkans historia c_)ch i hpn-
nes laroutveckling och far sin konkreta utformning och ge§talt inte minst
pa grund av hotande faror och tringande pastorala behov i kyr_kan. V1s§t
ar darvid den urkristna trostraditionen sasom den aterspeglas i NT alltid
grundvalen. Men dérifran borjar en skapande process i.kyrka.m dé'%r den
urkristna traditionen gang pa gang stélls infOr nya historiska situationer,
nya fragor och nya kyrkliga problem. Och i depn:a kogfrontatlon sOker
kyrkan under Andens ledning nya svar, en ny tll_le}mpn1ng och nya kon-
kreta former i trohet mot den urkristna trostraditionen.
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Angdende petrusfunktionen har alltsd kyrkan utgitt fran tankar som
redan finns i den urkristna trostraditionen och upptickt att 16ftet till Pet-
rus gang pé ging pa nytt skall forverkligas och representeras motsvaran-
de bade Andens appell i historien och kyrkans innersta behov, och detta
pa sd sitt att Kristi larjungaskap, det apostoliska vittnesbérdet och tjdns-
ten som herde i enlighet med evangeliet alltid pa nytt skall bli synliga som
ett enhetens tecken i Petri eftertradare.

Darmed anser sig kyrkan vara trogen Kiristi vilja och avsikt vid in-
stiftandet av kyrkan, och i denna bemirkelse kan man saga att Kristus
sjalv har instiftat petrusambetet och pavens primat.

Samtidigt 4r det givetvis klart att denna utveckling ocksé innebir att
man far rikna med ménskliga otillrickligheter och brister hos petrusim-
betets birare, ja ensidigheter, accentforskjutningar, t o m brytningar och
risker till forvanskning i sjilva uppfattningen om och utformningen av
ambetet. Bada farorna har under historiens gang inte sallan hotat att for-
dunkla petrusémbetets autentiska innebérd (t ex rendssanspavarna, Bo-
nifatius VIII:s bulla Unam sanctam under hégmedeltiden, o s V).

Men ytterligare en tanke maste hir tillfogas: Om denna historiska ut-
veckling pd intet sitt enbart kan ses som en organisk och evolutiv process
ur ansatspunkterna i NT, om det déri ocksa finns brytningar och om-
vilvningar, tendenser och former till nedvérdering eller till 6verbetoning
(intill en viss papalatri), ja om aven birarna av petrusidmbetet sjalva
ibland sttt pd troskeln till heresin, s &r allt detta inte nigot som star i
strid med katolsk trossyn. Det hér visentligt till kyrkans historiska ka-
raktar. Hon har ju 16ftet om det f6rblivande och slutgiltiga bara i och ge-
nom forénderliga och bristfalliga yttre former. (Annu ser vi bara ”en gat-
full spegelbild”, 1 Kor. 13:12.) Déri ligger kyrkans historiska vagspel.

Detta leder oss till att konstatera: Petrusambetet sjalvt ar aldrig iden-
tiskt med en bestamd historisk utformning av det. Men vi kan inte heller
rent abstrakt, s a s kemiskt rent, destillera och a priori bestimma vad

som ar det fordnderliga och vad som 4r det bestiende i petrusimbetet.

For att det i evangeliets anda och linje skall kunna fullgéra sitt uppdrag
ar det i sin utformning alltid beroende av tidens tecken”, d v s av trons,
av kyrkans och i dag skulle jag vilja tillfoga av kristenhetens och hela
mansklighetens trangande behov och krav.* S3 instiller sig sist och slut-
ligen frigan om petrusimbetets framtida konkreta utformning inte minst
ur ekumeniska perspektiv.

* Lumen gentium nr 1: "Kyrkan &r namligen i Kristus ett slags sakrament, d v s tecken

och redskap, béde for den innerliga foreningen med Gud och for hela méinniskosliktets
inbordes enhet.”
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1V. Framtida ekumeniska perspektiv

Det handlar hir givietvis inte om spAdomar utan om att i all forsiktighet
visa pa vissa mojligheter och konkreta ansatspunkter.

Jag inskrianker mig till négra f& aspekter som borde kompletteras men
som 4nda synes vara vasentliga. Fyra grundliggande aspekter synes vara
av storsta relevans och aktualitet.

1. En utveckling av en kyrkosyn med communiotanken och kyrkans bis-

kopliga grundstruktur i férgrunden.
2. En utveckling av biskoparnas kollegialitet dér paven som kollegiets huvud

inte stdr utanfor utan inom kollegiet.

3. En utveckling av subsidiaritetsprincipen (uttrycket kommer fran latinet:
subsidium = hjalpmedel, hjalpfunktion). I kyrkan och i féreliggande fall in-
nebir denna princip, att kyrkans hogsta universella ledning trider i funktion
pa ett hjalpande sitt, alltsd endast nér hela kyrkans enhet ar hotad eller kra-
ver det och/eller den lokala eller regionala myndigheten sviker sin uppgift.

4. Att en juridisk kyrko- och ledningssyn inte f6rdunklar en sakramental och

pastoral syn pa all kyrklig myndighet.

Vaticanum II:s dokument har onekligen framstéllt viktiga ansatspunkter
angdende dessa fyra frigekomplex. Lt oss litet nirmare se pa dessa
punkter:

Till. 1: 1 LG nr 26 fastslas en betydelsefull tanke, ndmligen att Kristi
kyrka verkligt 4r nirvarande i de troendes lokala forsamlingar som i NT
kallas kyrkor (verae ecclesiae). De ar var och en pa sin ort det nya Guds-
folket. I dessa forsamlingar ar Kristus narvarande och genom hans kraft
hélls hela kyrkan samman.

Hir utvecklas alltsd en communio-syn: den universella kyrkan &r en
gemenskap av lokala kyrkor med biskoplig grundstruktur. Kanske finns
hér den visentligaste nyorienteringen vid Vaticanum II i friga om eckle-
siologin i anknytning till kyrkofiderna.*

Denna communio-syn med dess biskopliga grundstruktur tycks ocksa
vara av en stor ekumenisk betydelse. Johannes Paulus II sade i Fanar
1979 vid paborjandet av den officiella katolsk-ortodoxa dialogen: ”Den
teologiska dialogen som nu bérjar har till uppgift att undanréja de miss-
forstand och de disharmonier som — om &n inte pa trons utan pa de teolo-
giska formuleringarnas plan — 4n sa lange finns mellan oss”. Implicit ser
allts& paven férhéllandet till den ortodoxa kyrkan som en gemenskap av
lokala delkyrkor i Kristi ena kyrka, dér tro, sakrament och &mbete redan

* Jfr Cyprianus Ep. 55, 24: ”En kyrka som i hela vérlden bestér av ménga lemmar. ”Lu-
men gentium nr 23: (Delkyrkorna) ... i vilka och av vilka den ena och enda katolska kyr-

kan bestar.”
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pa ett grundliggande sitt forenar oss som “’systerkyrkor”’.

I en vidareutveckling av en sddan communio-ecklesiologi pa grundval
av kyrkans biskopliga grundstruktur synes ligga méjligheten till en eku-
menisk modell av ”férsonad mangfald” (Enhetssekretariatet).

Till 2: Angdende biskoparnas kollegialitet har Vatikanum II gentemot

Vaticanum I, dér paven framstilldes ensam och upphéjd over hela kyr-
kan, aterigen inordnat honom som huvud inom biskopskollegiet. Man
maste medge att denna kollegialitet 4n s lidnge inte har fatt sin fulla bir-
kraft och réckvidd (i sjdlva kyrkokonstitutionen ligger en olést spinning
mellan kollegialitetstanken och den s k “’férklarande noten” i slutet av
konstitutionen; biskopssynoden har hittills bara en rddgivande roll o s v).
Men grunden f6r en vidare utveckling ar lagd.

Till 3 och 4: Angéende subsidiaritetsprincipen konstaterar vi éppet: Ef-
ter en langvarig centralistisk tradition i utformningen av paveimbetet lig-
ger hér kanske en av de storsta praktiska svérigheterna fér en mer de-
centraliserad utformning av petrusimbetet. En uppskakad inomkyrklig
situation efter konciliet med dess polarisering, den kyrkliga situationen
bakom jirnridédn och atskilligt annat har féga stimulerat en sadan ut-
veckling.

Anda finns 4ven hir vissa ansatspunkter (jfr ex. vis de regionala, delvis
kontinentala biskopskonferenserna vars kompetens visserligen dnnu ar
ganska begrinsad).

Det synes ligga i Oppen dag att enbart en modell av ganska langt-
gdende sjalvstindiga delkyrkor inom den universella kyrkan (ex. vis som
patriarkat eller dylikt) ar tdnkbar som en realistisk ekumenisk framtids-
modell. Den ganska starkt réttsliga prageln i ambetssynen borde dess-
utom avldsas av en mera sakramental och pastoral uppfattning och prax-
is. Visst finns dven hér ansatspunkter i Vaticanum II: dess syn be-
triffande biskopsimbetets sakramentala grundval; hela konciliets
’pastorala” inriktning, dir man medvetet avstod fran dogmatiseringar
osV.

Men det som man framfor allt inte borde glomma och vad man ofta
frén alla hall férsummat att tinka pé ar de viktiga avgrinsningar av pa-
vens “universaljurisdiktion” frdn biskoparnas ordinarie fullmakt som
néstan omedelbart efter Vaticanum I i en deklaration av de tyska bis-
koparna gjordes gentemot Bismarck och som i en ovanligt hogtidlig form
bekriftades 1875 av Pius IX (jfr DS 3112 ff). S& ligger enskilda an-
satspunkter for en ekumenisk utveckling i sak redan langt fére Vatica-
num IL

Vi dr medvetna om att en fornyad utformning av petrusimbetet inte ir
latt att genomfoéra och behover tid. Att pa ett organiskt sétt dndra kyrk-
liga beteendemonster som har rotat sig under arhundraden ir svart och
kan bara verkstillas steg for steg (jfr Canterbury-statement).

Lét oss sluta med en négot utvidgad tanke som 4nda tycks berdra oss
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alla: Petrusimbetets storhet och eléinde under historiens gang —man k"an
bara tdnka pa den stora schismen dér inte ens ?évar kunc}e hitta en 'los-
ning — aterspeglar i grund och botten tva grundlaggande fragor mec} Vll‘ka
kyrkan under alla drhundraden har brottats underosk:ftandae omstandig-
" heter och dar kyrkan trots hjder och djup ging pé gang pa nytt har be-
gavats med kraftfulla nya impulser: jag tanker ( en viss epok updanta—
gen) pd kampen om kyrkans frihet och oberoende ffan all varlc“isl%g rrzakt,
och for det andra pa den under érhundradenag ging oupphorligt ategr-
upptagna kampen att fornya sin andliga identitet i trohet mot Herr‘en. I ba-
da hinseendena har petrusdmbetet, vid sidan av stora l'(arlsmatlska hel-
gongestalter, utan tvivel intagit en framtradande plats i kyrkan.
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DEN HELIGA ANDENS GAVA TILL
DEN UNIVERSELLA KYRKAN.

OM BISKOPSAMBETET I KYRKO-
ORDNINGEN 1571*

av Sven-Erik Brodd

Den svenska kyrkoordningen 1571 (KO) ir den forsta kyrkoordning som
antagits av den svenska kyrkan. Det skedde, i den form den nu fore-
ligger, vid ett provincialkoncilium i Uppsala 1593 da den jamte de eku-
meniska trosbekannelserna, konciliebeslutet och Confessio Augustana,
fick normativ karaktir. Den har, trots skiftande 6den och forslag om
motsatsen, annu 1988 inte upphavts och ersatts av nagon annan.**

Den ordning for biskopsvigning som presenteras i KO har sedan, med
olika justeringar, varit i kraft genom &rhundradena fram till 1986 rs li-
turgi f6r biskopsvigning.

Slutligen ska sdsom exempel pa Kyrkoordningens ekumeniska be-
tydelse ndmnas att arkebiskop Nathan Soderblom i sitt stora tal infér Fa-
ith and Orders forsta virldskonferens i Lausanne 1927 nimner KO
“which has authority in our Church as a kind of particular symbolic
book”. Med hénvisning till vad KO siger om biskopsidmbetet citerar ir-
kebiskopen Svenska kyrkans syn vid Overlaggningarna med Church of
England 1911 att frihet i friga om kyrkliga ordningar “’in nowise makes
our Church indifferent to the organisation and the forms of ministry
which the cravings and experiences of the Christian community have pro-
duced under the guidance of the Spirit in the course of history. We not
only regard the peculiar forms and traditions of our Church with the re-

* Exkursen 4r utdrag ur en langre uppsats till vilken hinvisas f6r den vetenskapliga dis-
kussionen, referenser osv: Sven-Erik Brodd, Biskopsimbetet i Kyrkoordningen 1571,
Kyrkohistorisk Arsskrift (89) 1989.

**Kyrkoordningen 1571 har i modern tid utgivits i tvd upplagor, bAda med samma pagi-
nering vad giller KO:s text. Laurentius Petris Kyrkoordning av dr 1571, utg av Emil Firn-
strém, 1932; Den svenska kyrkoordningen 1571 jimie studier kring tillkomst, innehdll och
anvdndning, utg av Sven Kjollerstrém, 1971. Relevanta avsnitt finns ocksa utgivna av
Louis-Marie Dewailly i L'Ordonnance ecclésiastique de 1571, Istina 30 (1985), s 247-320.
Huvudavsnittet om biskopsimbetet finns 6versatt i John Wordsworth, The National
Church of Sweden, 1910, s 232f. Hinvisas ska ocksa till Martti Parvio, Canon Ecclesiasti-
cus. En latinsk utgdva av Laurentius Petris kyrkoordning, 1966.
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verence due to a venerable legacy from the past, we realise in them a gift
from the God of history accorded to us”.

Biskopsimbetet som apostolisk ordning

Vad man torde kunna siga om biskopsidmbetet ut'ifrén KO ar att det 1. ?r
utganget av den heliga Anden, 2. finns angivet i Nya Testamentet 3. ar
nyttigt och nédvindigt och slutligen 4. ar universellt antaget och ska be-
std sa linge vérlden gor det. ' )
Sammantaget syns detta sta i samklang med vad som i allménhet anses
utmirka den medeltida jus divinum: att biskopsambetets vara eller icke

vara undandrar sig kyrkans gottfinnande.

] en mellan prist och biskop som den helige Andes verkn
fKLgalllg’?f ar skillnaé)en mellan prist och biskop (s 160ff) och darmed
»biscops embete” (s 167 et al) “vthan twiffuel af Gudh then helga Anda

angen...” (s 162).

Igé)g atI:)glkar degl hist)oriska utvecklingen sé altt den styrker en upp-
fattning som innebdr att biskopsdmbetet ar utganget av Gud dg:n heliga
Anden, som alla goda gavor giver (s 162). Detta saknar motsvarighet hos

rmatorerna. ]
deftl)é,isrkfinrgsfotvé problem som torde héra samman: dels vad utganget av
den heliga Ande och dels alla goda gévor betyder.o n

Hoér meningens bada uttryck samman kan goda gavor fran Anden vara
en forsvenskning av charismata, nédegévor. )

Ireneus menar i skriften Adversus Haereses att den .framsta av degsa
charismata &r kirleken som forebygger sondring och str}d (IV:33). .I.Enhgt
Ireneus (IV:26), och i anslutning till 1 Kor. 12:28, tlllhpr kyrka’1,1s ambe—
ten och tjanster Andens gévor. Nir det géller }<yrkans ambete, predlgo—
embetet”, anvinder KO ocksd begreppet giva, “thenna Guddomliga

ordningen och giffuon” (KO s 139).

2. Stiftsbiskopsimbetet som nytestamentlig orc{nzng _ '
Som antytts belagger KO skillnaden mellan prastﬂoch biskop r'edan i Nya
Testamentet. Man kan i KO se att Tit 1:5 framstélls exemplarls.l.ct for re-
lationen mellan en biskop och hans stift med un_derlydar}de praster.
KO tar upp fragan om biskopsimbetets teo!oglskfi motivering i ett sar-
skilt avsnitt kallat ”Ordning om biscopar, hwilke pé Latijn kallas Super-
attendentes, Ordinarij eller Ordinatores” (s 160—167). -
Auktoritet for den historiska framstéllning som 'mleder kapltlet'ar Hie-
ronymus. Inledningsvis forklarar KO att den skl!.lnad' meuan biskopar
och sletta prester” som finns i kyrkan haffuer forst j Christenhetenne
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icke warit” utan prast och biskop var, som Paulus skriver pa manga stil-
len, ett och samma ambete (s 160). Efter kort tid, ’war thes heller icke
longt lidit vppa” (s 161) férrin man gjorde en atskillnad sa att de préster
som endast hade en foérsamling ’j wérdnat” “behdélle prestanampn”’,
“’bleffuo widh thetta nampnet Presbitter, Prest etc”’. De diremot som ha-
de ansvar {0r flera forsamlingar och deras préster “tilegnades t& thetta
nampnet Episcopus” (s 161).

Orsaken till denna skiktning av kyrkans Ambete 4r kyrkans expansiva
utveckling. Genom att flera férsamlingar tillkom i en stad uppstod splitt-
ring och spanningar mellan dessa férsamlingar dir hwar hade sin egen
besynnerliga Biscop eller soknaprest”. Som girna blir fallet, skriver KO,
uppstod split och tvedrikt mellan dessa ”Biscopar eller Kyrkioprester”.
Dérfér kom forsamlingarna och deras “Biscopar och Pastorer” (s 161)
Overens om att en biskop bland dem skulle utviljas fér att ha ”vppseende
medh alla the andra”. Motivet f6r denna utveckling ir enligt KO enhets-
perspektivet, sa at thet métte thes batter och endregteligare tilga” (s
161). Hit foljer framstéllningen den under den senare medeltiden gangse
uppfattningen i vésterldndet, grundad pa Hieronymus. Denna uppfatt-
ning togs inte bara over av de tyska reformatorerna utan var ocksa kraf-
tigt féretrddd under Tridentinum. Interpretationen av de historiska fakta
skiljer emellertid pa visentliga punkter.

Intressant ar nu att sedan KO redogjort for Hieronymus tolknings-
modell som pé kontinenten av reformatorerna givits normativ betydelse
och sanktionerat presbyterala vigningar, dvs att praster vigde préster, er-
bjuder KO en ytterliggare férklaringsmodell.

Det finns, enligt KO, redan i Nya Testamentet pristerskapet over-
ordnade biskopar. Som exempel pa detta anges, med referens till Titus-
brevets forsta kapitel att Titus var biskop pa Kreta, bl.a. med uppgift att
insitta préster i stiderna (s 164).

84 horer ock thet til Biscops embete, at han vthi sitt Sticht ordinera
och lagha skal medh Prester och annat hwadh ther behoffues, effter som
S. Paulus scriffuar til sin Lariunga Titum, then han skickat hade fér en
sadan Tilsynesman [episcopus] j Creta. For then skul (séiger han) 14t jagh
tigh bliffua qwar j Creta, at huadh som #n nu fattadhes, thet skulle thu
fulkomliga bestella, och besettia stiderna her och ther med Prester etc.”
(s 164)

Hur f6rhaller sig dé detta till det generella pastaendet att episcopus. ..
warder hwar och en Prestman f6r then skul ock sa kallat j Scrifftenne, att
honom bér haffua tilsyn eller vpseende medh them som under hans be-
falning aro ...” (s 160f)? Hanvisningen som ges 4r Apg 20.

Det finns en tolkningsmojlighet i anslutning till den ovan givna refe-
rensen till Apg 20. Det faktum att var och en pristman i skriften kallas
episcopus eller superattendens, dvs tillsynesman, relateras inte uteslu-
tande till att begreppen presbyteros och episkopos kan vara utbytbara i
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Skriften, utan ocksa till att var och en priastman i KO:s samtid lfan kqalla§
episkopos i betydelsen tillsynesman. Det innebér att varje prast bade i
Nya Testamentet och i KO:s samtid ”’bdr haffua tilsyn eller VpseenQe
medh them som under hans befalning dro, at medh them rett och Chrls—
teliga tilgd” (s 160f). Denna tolkning av KO innebér att d{&t varken i ur-
kyrkan eller pa 1500-talet skulle foreligga en motsatsstillning m?llan det
faktum att alla praster var biskopar i en viss betydelse (att ha oyersyn)
och att det samtidigt fanns ett sarskilt biskopsidmbete. Ser man till KOF
1561 torde denna senare betydelse vara klar: ”Episcopu§ eller super in-
tendens [tva ord], merker pa Swensko tilseendes man [tva orod] , och Wfr;
der huar och een Pristman for then skuld [min kurs] och s& ka}lat.'.. .

Moijligen stéds denna tolkning av det faktlfm att _KO:s OI'dl.I’latIOIlS.-
liturgier anvinder “biskops”-texter vid bade prastVIgnlrjgen.(l Tim 3, Tit
1, Apg 20) och biskopsvigningen (1 Tim 3)"mec_l.an utldggningen av tex-
terna i pristvigningsordningen bérjar: “Héar hoérer man, at os som .tll
Kyrkeheerdar oc Predicare kallade warde...” (s 146)"och vid {nskopswg-
ningen I thenna orden giffuer oss war kéire Herre forst k}arhgi thet £o-
re, at the som til sidana, som #r Biscops dmbete, kallade &ro...” (s 171).
Dirpa foljer olika utldggningar. . 5 _

Alltsa kan man, menar KO, av de paulinska breven, til merkrc}nd?s
aff mong rum uti S. Pauli scriffuelse” (s 161), se att biskop och prait ar
ett och detsamma. Orsaken &r att “episcopus eller Superattendens” pa
svenska betyder “Tilsynesman” (s 160) och var och en ”P"restn’l,an” kallas
s& ”’j Scrifftenne” i den meningen att han ska ha uppsyn 6ver ”’them som
vnder hans befalning 4ro” (s 160). _ )

KO:s utsagor om det fran borjan odifferentierade am.b.etet syns mer ha
karaktiren av ett historiskt medgivande &n vara en positiv dogmatlsk ut-
saga. Det finns i KO inga ansatser att byggg en teologisk stand‘punkt i
presbyterial riktning pa detta historiska medgl'vande.. Inte he}ller flnfls det
nagra ansatser till att pa basis av det fran bé‘)r]anoodlfferentlera(ze ambe-
tet forsoka reducera biskopsimbetets betydelse sisom man kan aterfinna
inom den tyska reformationen.

3. Ett universellt biskopsimbete . _ .

Biskopsimbetet anser KO vara 6verallt och i alla tlde.r accepterat inom
kristenheten. Det sistndmnda skulle vara ett argument 1 lm;e med de me-
deltida bestimningarna av den gudomliga ritten. Som vi ska se nedgn
kan det emellertid ocks& ha ett annat innehall. Nar KO markefar bis-
kopsimbetet genom att aterfora det till fornkyrkan och framstalla”det
som ’alment vthoffuer hela Christenhetenne gillat och anammat” (s

* Emil Farnstrom, (Utg), Laurentius Petris handskrivna kyrkoordning av ér 1561, 1956, s
168
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162), &r detta en markering av biskopsimbetet som ett uttryck f6r ocksa
den svenska nationalkyrkans katolicitet. Redan i inledningen till KO
konstateras att den sannolikt av de ”paviska’ anses inte vara tillrackligt
katolsk och av de ’som anser sig vara ritta och sannskyldiga evangelis-
ka” for "papistisk” (s 5). KO markerar alltsi medvetet en medelvag, en
via media. “"Biscopar, Prester, Larare, Diaconer etc” (s 8) fors till det i
kyrkan som 4r oumbirligt, det som har varit ’icke vnder Pauan allenast,
vthan ock ellies j hela Christenhetenne” (s 8). Den hiir tolkningen for se-
dan 6ver till det fran den tyska lutherdomen avvikande katolicitetsan-
sprak som reses for biskopsambetet. Eftersom ordningen med biskopar
var utgdngen av den heliga Ande blev den antagen Over hela kristen-
heten och ska sa forbli intill tidens shut (s 162). Anknytningen till Vincent
av Lerins traditionsregel ligger nira till hands och den aterfinns ocksa an-
norstades i Laurentius Petris forfattarskap.

4. Biskopsimbetet som “'nyttigt” och nédvindigt

En annan frga av central betydelse belyses av formuleringen om bis-
kopsiambetet att ’denna ordningen war ganska nyttig” [min kurs] (s 160).
Nyttighetsprincipen spelar en central roll i den reformatoriska diskussio-
nen om ett fenomens stallning i kyrkolivet. KO skiljer sig frén den tyska
reformationen vad giller synen p4 kyrkans ordningar och anknyter mera
till den syn som kom att prigla den engelska reformationen. Samma nyt-
tighetsprincip finns ocksa applicerad pa kyrkans dmbete som sidant (s
8).

Redan i inledningen till KO framstills en paritet mellan biskopsambe-
tet och kungadmbetet. Det var den forste kungen ("Konung Bjérn™) som
inkallade den forste biskopen (Predicare S. Ansgarium”) (s 18). Proble-
met ér, enligt KO liksom enligt de tyska reformatorerna, att dessa Ambe-
ten (" Offuerhetennes och Kyrkotienarenars”) har sammanblandats un-
der pavens tid (s 19). Det finns i Laurentius Petris forfattarskap, i for-
klaringen 1533 till Visteras recess och ordinantia en tydlig anknytning till
fragan om biskopsidmbetets parallellitet till kungadmbetet. Dir havdas
att ”Biskops dmbete ir av ndden si vil som konungs dmbete, och Skrif-
ten giller dem baddom.” Biskopsidmbetet ar kyrkans virn mot Overgrepp

pé kyrkan frén den virldsliga 6verhetens sida, men “’biskopsdmbetet dri-
ves med Guds ord”.*

* Handlingar rorande Sveriges inre forhallanden under konung Gustaf I, utg av P E Thy-
selius Bd 1, 1841, s 72ff; Svenska riksdagsakter, Bd 1 1887, s 139.
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Predikoimbetet som kyrkans dmbete i relation till prist- och bis-
kopsimbetena

Teologiskt behandlas kyrkans ambete i avsnittet Ordning om Prester och
Predicoembetet (s 137-142). Avsnittet ar uppdelat i tva delar.

1. Kyrkans émbete som gudomlig ordning

Den forsta delen (s 137-140) behandlar kyrkans &mbete principiellt sett,
predikodmbetet, dvs kyrkans &mbete som sadant, och d& som en gudom-
lig ordning. Har hévdas i KO att kyrkan forsamlas endast genom Ordet.
Darfoér maste det finnas “’personer’” i predikodmbetet. Dessa star i Kristi
efterfoljd genom att Kristus var den forste predikaren som upptradde re-
dan efter minniskornas fall i Paradiset (s 138). Gud har sént predikare
och profeter i Gamla Testamentet for att halla predikoambetet vid makt
(s 139). Guds Son haller alltid detta predikoambete vid makt (s 140), for-
svarar det, uppehéller det och ateruppréttar det. Ambetet star i en apos-
tolisk succession som KO utfoér pé foljande satt: Kristus sénde ut apost-
larna (hanvisning till Joh 20) och apostlarna har givit befallning att predi-
kare skulle antvarda detta dmbete tillsammans med forsamlingen till
andra dugliga personer (hanvisning till 2 Tim 2 och Tit 1) (s 138f). Det ar
det som ovan kallats kyrkans dmbete som sadant. Predikoambetet dr en
gudomlig erdning. Genom detta dmbete verkar Kristus, bor hos oss. Pre-
dikoambetet ir ett saligt kyrkoregemente och inget ménniskoverk, det ar

Guds och Jesu Kristi verk (s 139).

2. Pristimbetets och biskopsimbetets relation till predikodmbetet

Den andra delen som bérjar pé sidan 140 med orden ”Och skal thetta
forst achtas...”, behandlar den konkreta utgestaltningen av kyrkans am-
bete som ar pristambetet. Till skillnad frdn den frsta delen némns detta
ord hiar. Men, man kan inte i detta kapitel dra slutsatsen att KO identifie-
rar predikodmbetet med préistambetet.

Ett par skal for detta. Kapitlet i KO behandlar just fragan om prastam-
betets forhallande till predikodmbetet eller kyrkans ambete som sadant.
Vidare ger texten vid handen en forstaelse av kyrkans &mbete som inne-
bér att en faktisk och principiellt foreliggande skillnad mellan prést och
biskop redan tillhér forutsittningarna for behandlingen av préastambetets
forhallande till predikodmbetet. KO forutsitter namligen att biskopen
viger (s 140). Tanken p& en mycket tidig differentiering av &mbetet ater-
kommer saledes: ”’Och haffuer thetta s& hallet wordet strax effter Apost-
larnas tijd, at Forsamblingen vthwalde sigh Predicare, och samma wahl
wardt sedhan aff Biscopen stadfest genom bon och henders alegning.” (s
140) Det bor observeras att vad som skedde strax efter apostlarnas tid in-
te var tillkomsten av biskopsimbetet utan férsamlingens val.
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Om man alltsd, som ovan nimnts, kan dela in kapitlet ”’Ordning om
Prester och Predikoembetet” i tva delar, s anvander den férsta (s 137—
140) endast ordet predikodmbete [en latinsk 6verséttning skulle vara mi-
nisterium verbi] medan den andra delen (s 140-142) behandlar prastim-
betet och endast anvinder begreppet predikoimbete vid tva tillfillen da
préastambetet f6rs upp i relation till hela kyrkans d&mbete, dvs predikoam-
betet.

Biskopens val och vigning

KO 1'571 presenterar dels ett avsnitt ”Om Biscops wahl” (s 168) dels en
ordning fér biskopsvigning (s 169-173). Den senare forutsitter det forra.

1. Biskopsvalet

Forst d& nagot om valet. KO hévdar att valet som forutsittning for vig-
ning ”i fortiden haffuer warit sedhwenia” (s 168) strax effter Apost-
larnas tijdh” (s 140) och att valet da tillkom det troende folket. Vad gil-
ler biskopsvalet ar stiften enligt KO storre an i fornkyrkan och detta
omdjliggor hela folkets deltagande. Darfor skall valet ske av en for dnda-
maélet tillkommen valkorporation bestdende av prister och lekmin,
”Nagra tilskickade personer aff Clerkerijt och andra som j sakene néagot
aro forfarne” (s 168). Vid bestimmelsen om valet anknyter KO till tradi-
tionen, ”i fortiden”. Lekménnen hade fram till 1200-talet deltagit i bis-
kopsval och KO foreskriver detta val genom hela kyrkan. Valkorporatio-
nen avldgger fore valet en ed pa att de avser att vilja den till biskop mest
lampade. Utan tvekan avser denna ed att forhindra enligt KO ovid-
kommande hinsyn. Efter rostning utses sedan en electus eller som det
heter i medeltida kyrkoritt episcopus electus, i KO en “wald Biscop”.
Vad giller valkorporationen kan ett par alternativ vara mojliga: antingen
r0r det sig om en valkorporation fran stiftet eller en grupp fran hela riket.
Vad uttrycket “tilskickade personer” innebér ir inte utan vidare klart.
Mojligt ar att kungen utsdg valménnen. Lika troligt 4r att kungen eller
kanikerna vid domkyrkan sammankallade till ett valméte.

2. Konfimationen av den valde biskopen

Det tillkommer sedan valkorporationen att ’strax forskicka honom som
Electus ar til 6ffuerheten pro confirmatione” varvid den valde blir gil-
lat, stadfest och medh 6pet breff j Stichtet insat” (s 168). Denna kon-
firmation av valet, underforstatt dr 6verheten detsamma som kungen, er-
satter den pavliga konfirmationen och i enlighet med denna erhaller elec-
tus potestas jurisdictionis Over stiftet. Detta sker genom att electus
erhller kungens fullmakt som ersatt den pavliga. Sannolikt kan dock
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kungen forvigra konfirmation dven om KO dé inte anger hur tillsatt-
ningsfoérfarandet ska ske.

3. Biskopsvigningen

Forst ska sagas att ordet “’viga™ inte finns i KO. Man anvander det me-

deltida, latinska uttrycket ordinatio, forsvenskat till ordinera.
Biskopsvigningen har foljande innehall:

1: Prenotanda som innehaller anvisningar om liturgisk drikt, assistenter
vid vigningen Osv.

2: Férmissan. Forst kommer en inledningsallokution som anger hela
gudstjanstens karaktar som en bon om Guds nad éver episcopus elec-
tus. Darefter foljer en litania, kollektbon som avslutar litanian, en
andra kollektbén kallad bon “for larare”, epistel (1 Tim 3:1-3), och
evangelium (Luk 12:43-48).

3: Vigningsordningen inleds med en kort utldggning av evangeliet som
helt avviker fran motsvarigheten i prastvigningsordningen och dér det
konstateras att en biskop har fatt ’een befalning aff Gudhi, icke 6ffu-
er nagra ringa saker, vthan 6ffuer hans folk och tienare” (s 171). Dér-
efter preciseras vad detta kraver och utlaggningen avslutas med frdga
om electus vill upfylla dessa krav. Denna fréga f6ljs av vigningsfragan
om electus vill tagha wid thenna tiensten och Biscops embete” (s
172). Efter vigningsfragan sker ett fornyande av pristvigningslftena
som avslutas med ordinators votum. Hur detta ska tolkas &r inte helt
sikert. Kontexten #r sjilvklart en annan an vid prastvigningen vilket
skulle kunna innebira att iven om formuleringen dr densamma inne-
hallet kan vara ett annat. Loftena f6ljs av att electus bekdnner kyr-
kans tro (Nicenum). Direfter kommer ett nytt ordinators votum.
Sjalva vigningshandlingen inleds med att kéren sjunger Sint lumbi
vestri (Luk.12:35). Dérefter sker handpdlidggning av ordinator och as-
sistenter.Det syns vara si att ordinator ensam ber vigningsbénen som
bestér av Fader var och en dartill anknuten collecta. Vigningsbonen
bygger pa den lutherska préstvigningsordningen i Wittenberg 1535.

4: Missan inleds med att kéren som introitus sjunger Nu bedje vi den
helge And, som alltsi far bilda overgang till massans fortsattning.

Den som valts till biskop och erhallit konfirmation skall ”aff ndgon an-
nan Biscop, en eller flere, vppenbarliga genom henders alegning ordine-
rat warda” (s 168). Férutom ordinator har tva praster ur det stift till vil-
ket biskopen ar vald (s 169) &tminstone mdjlighet att delta i handpéa-
laggningen vid ordinationen (s 173). Vilken betydelse detta ska ges ar
oklart. Nar tidigare i KO ségs att ordninationen sker “aff nagon annan
Biscop, en eller flere” (s 168) omndmns inga préster.

Nagra biskopar utan en sérskild vigning utférd av en eller flera andra
biskopar, kanner KO inte.
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Vid en jamforelse med handpdliggningen i ”Ordning om Prester och
Predicoembetet” framgir det att handpaliggningen i KO ges en in-
strumental betydelse. Den heliga Ande formedlas genom handpaliagg-
ningen som &r konstitutiv for &mbetet: "’Icke heller naghor , som til Pre-
dicoembetet kallat, f6rhérd och examinerat ar, tagha thet fére, f6rr 4n
han vppenbarliga i Foérsamblingenne genom henders dlegning och bénen
ther til ar stadfest och confirmerat. Ty effter thet then helge Ande , vthan
hwilken thetta embetet ingalund wel vthrettas kan pligar genom sadana
medhel giffven warda.” (s 141f) Den for prast- och biskopsvigningen
med nodvindiga justeringar gemensamma vigningsbonen (s 148), som
bortsett frdn en inledande invokation som faktiskt utgér halva bénen
fram till " Therfére bidie wij ock nu...”, &r en bén om att den som vigs
ska fa den heliga Ande. Inledningsallokutionen vid biskopsvigningen be-
stimmer vigningsakten som en bdnehandling vid vilken Gud férlinar
electus “’sijn helga nadh” (s 169).

Det syns ganska klart att handpdliggning och bon ar vigningens rit.

Vad som déremot menas med stadfist och konfirmerad (s 141) ar sva-
rare. En biskopsvigning i Stréngnis 1554 hade relaterats som “manuum
impositionem et confirmationem ab episcopo”.

Begreppet “confirmacio et consecracio” ar pa motsvarande sitt kint
redan i svensk medeltid. Uppenbarligen hor handpélaggning och bén”
och “’stadfast och konfirmerad” samman.

Pa ett annat stille i KO heter det att i fornkyrkan forsamlingens val av
personer till predikodmbetet blev av biskopen stadfist genom bon och
handpalaggning (s 140).

Ordningen for biskopsvigningen &r i stort sett ordningen for pristvig-
ning men fortydligas genom att det framhévs att den giller ett ”Biscops-
embete” till skillnad frén pristvigningens Prestaecmbete”.

Uppenbarligen stélls frigan om det odelade dmbetet pa sin spets vad
gller forhdllandet mellan biskopsvigning och pristvigning.

Om det vore sd att KO holl prastimbetet f6r kyrkans enda dmbete vo-
re biskopsordinationen i den form som féreligger i KO en reordination.

Den inledande allokutionen utmérker en klar skillnad mellan bis-
kopsvigningen och prastvigningen. Orsaken till den f6r vigningarna ge-
mensamma texten (1 Tim 3:1-7) har ber6rts tidigare. Den for prast- och
biskopsvigningen gemensamma strukturen med gemensamma boner, har
fornkyrkliga och tidiga medeltida motsvarigheter.

Ett problem #r avsaknaden av det moment fér Gverantvardande av
ambetet, ordinationsformeln, som finns i ordningen fér préstvigning, dar
biskopen 1 ett sérskilt avsnitt mellan prastvigningsléftena och handpa-
laggningen sager: ”Och iag aff then fulmacht, som mig p4d Gudz wegna
vthi thetta drendet aff hans forsambling betrodd &r, antwardar idher Pre-
staembete, I nampn Faders och Sons och thens helge Andes, Amen.” (s
148). Pa den plats dér detta Overantvardande av prastambetet sker i

131




préstvigningen, sjunger i stallet kren i biskopsvigningen Sint lumbi vest-
ri praecincti” (s 173) som &r ett responsorium ur Lukas 12:35, samma ka-
pitel ur vilket evangeliet vid biskopsvigningen hémtat§ (Luk 120:42—48)
vilket for 6vrigt inte heller aterfinns i prastvigningsordningen. Nagon. or-
dinationsformel motsvarande den typ som successivt kom att inf6ras i de
lutherska vigningsordningarna torde inte kunna aterfinnas i de medeltida
ordningarna. Fragan om ordinationsformeln syns int.e hellqr vara av kqn-
stitutiv betydelse. Av anvisningarna (rubrikerna) i ordningen foor "b1s—
kopsvigning framgar att vigningen sker genom bonen ?ch handpaligg-
ningen dir den som vigs innan handpéldggningen och bonerng kallas or-
dinandus men darefter ordinatus (s 173). Markeringen blir dirmed
tydlig. Vad som finns i de medeltida ordningarr}a ar overlimnandet av
olika insignier och tolkande riter. Detta saknas i KO 1571.

Biskopen som ordinarius eller ordinator och superatiendens

Om biskopens titlar ordinarius, ordinator och superattenden§ kan kon-
stateras att KO skiljer sig frén de tyska KO liksom fran KO i Danmark
genom att det dr biskopen som ar superattendens, ordinarius och ordina-
tor — inte tvartom. Om denna iakttagelse dr betydelsefull innebér det att
for den svenska kyrkoordningen superattendensen (spm tillkqmmer
prister och biskopar och som bada i den meningen &r episkoper) liksom
ordinarius- och ordinatorfunktionen tillkommer biskopsdmbetet. I den
tyska reformationen, liksom i Danmark-Norge, géllde det att demqnstre-
ra att den gamla episkopéfunktionen nu hade évertagits av superinten-
denterna. Nagon s&dan superintendenttjinst kinner inte KO 1571.

Vad sedan giller begreppen ordinarius och ordinator finns en, som det
synes, medveten anvindning av begreppen s att de utmérker biskopens
funktion som den ytterst ansvarige for uppgiften att forse kyrkgn med
prister. Det giller bdde som ansvarig for prastutbildningen (vid skol-
orna, s 178f) och som ordinator vid vigningen (s 140, 142-149, 165 et al.)

Stiftsbiskopen

Biskopen ska, enligt KO ha uppseende 6ver alla dem som éro vnder
hans befalning”, sérskilt med kleresiet (s 162) men ocksa 6ver “’then me-
niga man” (s 163). Han ska predika Guds ord (s 162) och han ska ordlr}e-
ra prister (s 164f). Ser man till det faktum att KO med prefilkan for-
knippar “Christeligh laro” (s 23ff) och att tillsyn 6ver denna‘tlllkommer
biskopen (s 162f), innefattar biskopens dmbete de tre medeltida potestas
magisterii, jurisdictionis och ordinis.
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1. Biskopen och stiftsstyrelsen

I KO behandlas inte ndgon domkapitelsinstitution. Daremot nimns pa
flera stéllen och tillsammans pa ett stille flera tjanster som under medel-
tiden var knutna till kapitlet. Det galler sju personer som 4t minsto be-
hoffuas til at sittia widh Domkyrkiorna”, nimligen biskopen, biskopens
official eller prost, kyrkoherden, skolmistaren, lector theologiae, poeni-
tentiarien, och sysslomanen som ocksa skall uppritthalla den medeltida
sakristantjénsten vid domkyrkan (s 112). De tjénster som uppriknas i
KO kommer ungefér samtidigt som KO trader i kraft att i andra sam-
manhang bendmnas kapitel. De torde vara ett dterupplivande av de gam-
la kaniktjénsterna och ingenting i KO hindrar innehavarna fran att fram-
trida som ett kollegium vid domkyrkan.

I KO ér biskopen den som sjilvstiandigt styr stiftet, sarskilt i for-
hallande till statsmakten. Statsmakten ndmns i samband med att den ny-
valde biskopen ska s6ka konfirmation. Prastutnidmningarna ligger enligt
KO i biskopens hand. Detsamma galler kyrkotukten, sysslomannnens re-
dovisningsskyldighet, tillsyningen 6ver skolorna osv. Centreringen kring
biskopen i KO star inte bara i kontrast till utvecklingen i den tyska refor-
mationen utan ocksa till utvecklingen i Sverige under framfér allt 1540-
och 1550-talen.

2. Biskopens liroansvar

Enligt KO har biskopen ett laroansvar som tar sig olika uttryck. Ett sa-
dant, som vi dterkommer till, dr visitationen. Pa ett sirskilt sitt under-
strykes att biskopen ska hélla prisimdéte i stiftet och darvid kontrollera
présterskapets kunskaper och uppfattningar (s 151f).

Som tidigare omnémnts ingar det i biskopens kapacitet som ordinarius
att inte bara viga och ha uppsikt éver priisterna utan ocks3 att ansvara for
deras utbildning. Det &r biskopen som tillsitter och avsitter skolmaista-
ren (s 180) och skolmastaren far inte foreta sig ndgot vad galler beslut om
skolan utan att tillfrdga biskopen (s 178). Tillstindet for djiknarna att
medverka i liturgin i stiftets kyrkor regleras ocksa av biskopen (s 179).

3. Biskopens exklusiva vigningsriitt

Om KO forldgger dmbetets differentiering till Nya Testamentet knyts
ocksa biskopens ordinationsratt till samma tid. Utifran Titus 1 ges bis-
kopen titeln Ordnarius eller ordinator (164f).

I den tyska lutherska reformationen ges vissa forutsittningar for att en
biskop skall vara en “ritt” biskop, det géller framfér allt med tanke pa
hans renlarighet. Skulle biskopen inte vara acceptabel medges ratt for en
var prastman att efter férsamlingens kallelse viga praster. I KO 1571 ar
biskopens stéllning diremot helt villkorslds. Det ges inte utrymme for
presbyterial vigning under ngra villkor. Biskopen ir som ordinator inte
utbytbar vare sig vid préstvigning eller biskopsvigning. Det stills inga
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villkor for giltigheten av en vigd biskops &mbete. Det ar biskopen som
utfirdar fullmakten pé gill for den tillirddande kyrkoherden (s 149f).

4. Biskopens jurisfunktion

Patagligast &r biskopens rdtt att doma praster. KO anger en rad brott, sar-
skilt av moralisk art, som leder till avsattning och mojligen efter straff
och bot efter en tid aterinsattning i Ambetet (s 152-155). Det finns en
sammanfattande skrivning rérande avsattning och restitution (s 153) dar
det konstateras:”Ther om Biscopen ransaka och doma skal”.

Prostarna kan handha en del av biskopens jurisdiktion, t.ex. vid oska-
rande av kyrkor (s 115). Daremot skall prasterna hanskjuta alla svdrare
brott som lett till bannlysning till biskopen (s 166).

Vad dktenskapsmdl anbelangar, brukar de i kontinental reformation
ligga pa den virldsliga 6verheten. KO medger att aktenskapsritten “an-
doch the mer lyda vnder werldzlig dom, &n Kyrkionnes” men kon-
staterar att kyrkan av alder har démt 1 aktenskapsfragor och att det ma
fo1bli sa efter som aktenskapsmal i mycket 4r sadant “’som siel och sam-
wett anrorer”. Darfor ska aktenskapsritten ligga under biskopens dom
eller dens dom vilken biskopen férordnar (s 166).

Biskopen har ”som altid warit” en viss tillsyn éver tiggarna inom stiftet
och skall utfirda tiggarbrev (s 194). Han ska ocksa horas vid tillsdttning
av forestandare for hospitalen (s 195).

KO ger riktlinjer f6r hur domkyrkorna ska hallas i stdnd och anger
samtidigt domkyrkosysslomannens ansvarsomraden for detta (s 100-
112). Sysslomannen lyder direkt under biskopen (s 111) och biskopen
svarar for domkyrkan infor den vérldsliga dverheten (s 112). Fore refor-
mationen hade ansvaret for kyrkobyggnaderna generellt sett varit bis-
kopens. Detta forandrades genom att Gustav Vasa ség till att kungamak-
ten skaffade sig full kontroll 6ver kyrkans hus, inklusive kyrkobyggna-
derna, och egendomar, ocksd dem som formellt sett inte indrogs till
kronan.

Endast ett par ginger nimns ordet visitation. Biskopen ska féreta en
visitationsresa om éret i stiftet (s 164), men han kan vid forfall i sitt stélle
skicka sin prost. “’Biscopens offitial eller prowest” tillhor kleresiet vid
domkyrkan (s 164). Prosten ska t.ex. pa biskopens uppdrag handha fré-
gor rorande vanhelgande av kyrkorum (s 115%).

KO nimner inte konfirmationen och annu mindre da den medeltida
konfirmationen genom biskopen. Noteras kan daremot att biskopen {061-
bjods att utféra den for den medeltida konfirmationsakten centrala
smorjelsen, krismationen: Then oliofermelse som Bisperna haffua un-
der Pauen alment brukat, effter hon ingen Gudz befalning haffuer for
sigh, och haffuer ellies hafft med sigh en ganska stoor wantroo, skal ha-
dan aff intet brukat warda...” (s 167). Daremot ska biskopen nar han vi-
siterar, uppenbarligen sidsom sammanhanget i texten anger, som €n e1-
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sé:lttning f('?.r kqnfirmationen, ha ’predican och almenneliga boner i Kyr-
kiorna”, sérskilt f6r de unga ’at Gud them styrckia wille vthi the stycker
som vtloffuades j Dopelsen” (s 167).

Stiftsbiskopsdmbetet som apostolisk ordning och kyrkans dmbe-
te. Sammanfattning

KO 1571 identifierar inte utan vidare predikodmbetet med priastdmbetet.
Séavil prist- som biskopsdmbetet 4r konkreta utformningar av prediko-
dmbetet som ar kyrkans dmbete.

Stiftsbiskopsdmbetet dr den heliga Andes verk, det kan aterforas till
N}l@ Testamentet (Tit. 1) och ar ett uttryck f6r kyrkans enhet och univer-
salitet.

Begreppet biskop ar tvetydigt i KO. Dels kan det vara en funktions-
term (den som utdvar tillsyn) som kan &sattas bade prist och biskop, dels
kan.det vara en term for den som innehar stiftsbiskopsdmbetet.

~T11.lséittningen av biskopar sker genom val, konfirmation och vigning.
Vigningen gor electus episcopus till biskop.

Den vigde biskopen har exklusiv vigningsritt och spelar en avgdrande
roll i stiftsorganisationen dir han har liroansvaret med en viss, i for-
hallande till medeltiden begrinsad, doms- och regeringsfunktion.
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LITTERATUROVERSIKT
av Olof Andrén

Litteraturen i Amnet ir i det ndrmaste odverskadlig. Ett intryck av detta
forhallande far man vid en blick pd en litteraturférteckning frdn 1975
med titeln Kirche und Amt, neuere Literatur zur Skumenischen Dis-
kussion um die Amtsfrage. Zusammengestellt von Vinzenz Pfniir, Catho-
lica 1975, Beiheft 1. Den intresserade kan alltsd hanvisas till denna bib-
liografi och vidare till litteraturférteckningar i senare utkomna arbeten.
Att har gora en fullstdndig bibliografi skulle vara meningslost, men en
genomgang av ett antal arbeten som haft betydelse fOor vdra samtal jimte
nagra andra bocker av intresse kan forsvara sin plats. En uppdelning av
materialet sker i anslutning till innehéllet i var rapport.

Inledningskapitlen 1-2

I texterna redovisas alla rapporter som kommit fram vid de berérda sam-
talen. En omfattande Gversikt av motiv och metoder vid ekumeniska
samtal i Frankrike, franska Schweiz (Dombes) och USA jamte anglo-
katolska samtal ges i: Giinther Gassmann — Harding Meyer, Das kirchen-
leitende Amt. Dokumente zum interkonfessionellen Dialog iiber Bischofs-
amt und Papstamt Frankfurt a M 1980. Fyra motiv har framtritt: 1) Kan
en pastor i en menighet verkligen fungera utan att det finns ett dver-
ordnat ledningsimbete, 2) Fragan om auktoriteten, 3) Strdvandena efter
att gestalta det kyrkliga ambetet ritt, 4) Frdgan om universalepiskopatet.

Ton H C, Van Eijk: Ecumenical Convergence on Episcopal Ministry
(Tijdschrift voor filosofie en theologie 47, 1986, s 236-265) ger en 6ver-
sikt av bilaterala samtal mellan romerska katoliker och olika reformera-
de kyrkor samt mellan reformerade kyrkor sinsemellan. Tre ting beaktas
sarskilt: 1) episkopé har tack vare BEM blivit en allmént accepterad term
for ledningsfunktionen. 2) Fradgan om kollegialiteten har alltfor litet be-
aktats i samtalen. 3) I samtal med reformerta har den meningen fram-
kommit, att episkopé framst Svas i lokalforsamlingen, och dirav f6ljer
att medvetandet 4r svagt om att kyrkan ocksa framtréder i regionala ge-
menskaper.

Ser vi pa vart eget land, finns nu en omfattande redogorelse for alla bi-
laterala samtal som Svenska kyrkan fort i Holsten Fagerberg: — Svenska
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kyrkan i ekumeniska samtal — Evangeliet som férenar, 1987. Dar finns
ocksd principiella synpunkter, ndmligen att Svenska kyrkans egentliga
linje 1 enhetsarbetet &r att bygga pa enigheten om evangelium och rikna
alla 6vriga fragor som sekundira. Detta arbete utkom forst nir vara sam-
tal var slutférda.

Annu en versikt av den internationella diskussionen om dmbetet ges i
Georg Vischer: Apostolischer Dienst, Fiinfzig Jahre Diskussion iiber das
kirchenleitende Amt in Glauben und Kirchenverfassung. (Frankfurt a M
1982) Boken borjar med Lausanne 1927, vidare Montreal 1963, Arhus
1964, Accra 1974, Marseille 1972 och slutar med Cret-Bérard 1977.

Carl E, BraatenE, har gett ut en samling med titeln ’The New Church
Debate, Issues facing American Lutheranism, Philadelphia 1983”. I den-
na bok ges en rad studier om den amerikanska lutherdomens situation,
sarskilt med tanke pa de problem och mojligheter som aktualiseras ge-
nom att de tre storsta lutherska kyrkorna i USA gér samman. I Can we
have Bishops — Reformed andEvangelical? gor prof Philip Hefner en in-
gaende undersdkning av episkopatets forutsittningar i den nya kyrko-
unionen. Bl a finner han, att episkopatet nu har vuxit fram genom An-
dens ledning under de sista decenniernas férkunnelse och liturgi.

Ytterligare tva rapporter skall ndmnas: The Lutheran Understanding
of Ministry a statement on the basis of a LWF-study project. Department
of Studies, LWF, Geneva 1983, och Lutheran Understanding of the Epi-
scopal Office. Statement by the consultation on Episcopé. Geneva Nov
29 — Dec 2 1982, Geneva 1983.

Kap 3. Biskopsdmbetet fram till reformationen

Om biskopsdmbetet i fornkyrkan och under medeltiden finns artiklar i
Theologische Realencyklopedie 6, s 653ff.

Hans von Campenhausen: Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in
den ersten Jahrhunderten (BHT 14, Tubingen 1953, 2 uppl 1963). behand-
lar frigan om spinningen mellan karismatiker och utvecklat dmbete i
fornkyrkan. Emil Brunner stéller frigan om inte den kyrkliga institutio-
nen kom till p4 grund av misstag: Das Misverstindnis der Kirche, Ziirich
1951. Olof Andrén finner, att kritiken mot biskoparna kunde vara syn-
nerligen skarp, men dmbetet ifrgasattes aldrig (Ndgra synpunkter pd in-
stitutionaliseringen i den dldsta kyrkan, STK 37, 1961, s 248-258).

Lars Thunberg, Andligt charisma och kyrkligt dmbete (Patristica nordi-
ca I, Religio 5, Lund 1982 s 106-137), tar pa nytt upp fragan om spin-
ningen mellan 4mbetet och “karismatiker”.

Om biskopstillsdttningarna i fornkyrkan finner Octavian Barlea: Die
Weihe der Bischdfe, Presbyter und Diakone in vornicinischer Zeit, (Miin-
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chen 1969), att olika ménster levde sida vid sida pa olika orter.

Fragan om monepiskopatets uppkomst behandlas av Ernst Dassman:
Zur Entstehung des Monepiskopats (Jahrbuch fiir Antike und christen-
tum 17, s 74-90, Miinster 1974). D finner inga monster i omgivningen,
vare sig judisk eller grekisk. I stillet dr det inre grunder, som avspeglas
hos Ignatios: liksom Gud &r en sé finns det en enda biskop i forsam-
lingen, som avspeglar en himmelsk verklighet.

Biskopstillsattningarna fram till 300-talet ser ut att i allmanhet ha skett
i god harmoni och balans mellan menighet och grannbiskopar enligt en
undersokning av R Gryson: Les élections ecclesiastiques en Ille siécle,
(Revue d’histoire ecclésiastique 68, s 353—404, 1973).

Einar Molland: Das kirchliche Amt im neuen Testament und in der al-
ten Kirche (Opuscula patristica, s 207-229, Oslo 1970) ger en kortfattad
dversikt av utvecklingen fram till Augustinus, som ar den forste som gor
atskillnad mellan person och dmbete.

En bild av biskoparnas fordndrade stéllning under folkvandringstiden
ger Gassmann, Peter: Der Episkopat in Gallien im 5. Jahrhundert (Bonn
1977). Lekmannainflytandet och furstarnas roll liksom revirstrider mel-
lan metropoliter behandlas. Jakob Balling: Studier over investiturperio-
dens embedstenkning (Kébenhavn 1963) finner hur en rad tidigare oklar-
heter dvervinns under perioden. Mot vartannat star bl a kungens med-
vetande om sin sakrala stillning och padvemaktens vixande medvetenhet.

Fér den svenska medeltiden ges grundliga beskrivningar av episkopa-
tets stéllning och roll genom Yngve Brilioth: Svenska kyrkans historia 11,
den senare medeltiden (Uppsala 1941). Aven Kauko Pirinen: art Biskop
(Kulturhistoriskt Lexikon f6r nordisk medeltid 2 s 610-625) ger vardeful-
la upplysningar.

Hur pass problematiskt biskoparna kunde uppfatta sina “vérldsliga”
uppdrag omvittnar Martin Heinzelmann: Bischofsherrschaft in Gallien
(Miinchen 1976). Caesarius av Arles ansag, att det var farligt for bis-
kopens andliga uppgifter att han ocksa atog sig vérldslig jurisdiktion.

Friedrich Heiler: Altkirchliche Autonomie und pdpstlicher Zentralis-
mus (Miinchen 1941) ger en beskrivning av méngfalden i fornkyrkan och
under medeltiden.

Aven i nagra rittshistoriska undersokningar finns upplysningar om
biskoparnas stillning i Sverige under medeltiden. Ivar Nylander: Das
kirchliche Benefizialwesen Schwedens wihrend des Mittelalters, 1953,
Carl Strandberg: Zur Frage des Verdusserungsverbotes im kirchlichen und
weltlichen Recht des Mittelalters, 1967 och Géran Inger: Das kirchliche
Visitationsinstitut im mittelalterlichen Schweden, (Uppsala).
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Kap 4. Biskopsimbetet i Svenska kyrkan efter reformationen

I Svenska kyrkans historia, utgiven av Hj Holmquist och Hilding Pleijel
III-V (Sthim 1933-46) finns ledande biskopar under perioden beskrivna.
Flera oversiktsarbeten finns. Ragnar Askmark: Ambetet i den svenska
kyrkan i reformationens, ortodoxiens och pietismens tinkande och praxis
(Lund 1949). Av sérskilt intresse dr bl a behandlingen av begreppsparet
ius divinum — ius humanum under ortodoxiens tid. Sven Kjéllerstrém har
i flera arbeten behandlat biskopsdmbetet i Sverige: Biskopstillséttningar i
Sverige 1531-1951 (Lund 1952), Krikla och mitra (1965) samt Sdtt till att
ordinera en vald biskop 1561-1942 (1974). K anser inte, att SK dger apos-
tolisk succession. I utvecklingen av vigningsordningen ser han, hur span-
ningen mellan installation och vigning till sist avgors till att det entydigt
blir fraga om vigning 1942. Edvard Rodhe: Svenskt gudstjdnstliv (Upp-
sala 1923) framhaller, att en biskopsinstallation enligt 1811 4r ndgot helt
annat dn en kyrkoherdeinstallation. Se dven Ragnar Norrman, Dom-
prosten som ordinator vid pristvigningarna i Uppsala under 1700-talet
(KA 68, 1968, s 87-98).

Bengt Stolt: Svenska biskopsvigningar (1972) ger ett rikligt historiskt
material och dven vigningstabeller. Intresset géller att fastligga den apos-
toliska successionen i Sverige. — En grundlig historisk och ekumenisk
Oversikt av vigningsordningar alltifrén Hippolytos till vara dagar ges av
Lars Eckerdal: Genom bon och handpadliggning (SOU 1985:48).

Lennart Lothner: Ordensbiskopsimbetet (KA 60, 1960 s 42ff) har gett
en god redogodrelse for ndmnda egenartade institution.

I debatten under 1800-talet om biskopsdmbetets vara eller icke vara
ges en god orientering i Per Olov Ahrén: Kyrkométe och synodalfér-
fattning, en studie i svensk kyrkoforfattningsdebatt 1827-1865 (Lund
1956).

Om Nathan Soderblom finns en rik litteratur. For var fraga bor nim-
nas Bengt Sundkler: Nathan Séderblom, his life and work (Uppsala
1968). 1 detta arbete finns bl a en utforlig redogorelse f6r biskopsvig-
ningen 1914. Likasa har Sven-Erik Brodd: Evangelisk Katolicitet (Upp-
sala 1982) ett avsnitt om Soderbloms syn pé biskopsédmbetet i Svenska
kyrkan. Séderbloms svar till Church of England 1922 finns tryckt i KA
1923: Dokument till fragan om nattvardsgemenskapen med Englands kyr-
ka (s 355-381). Soderbloms insatser for att inféra biskopsambete i Balti-
cum och Slovakien finns belysta av Hans Thimme och Martti Parvio 1 Kir-
chenprisident oder Bischof? (ed Ivar Asheim, Victor E Gold, Géttingen
1968), Yngve Stenstrém: Om biskops tjanst och dmbete (Uppsala 1959)
ger en Oversikt av den forfattningsmissiga regleringen av episkopatet
1527-1759.
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Kap 5. Den romersk-katolska kyrkan efter reformationen

Gerhard Fahrnberger: Bischofsamt und Priestertum in den Diskussiongn
des Konzils von Trient — Eine rechtstheologische Untersuchung (=Wl?'
ner Beitrige Zur Theologie XXX, Wien 1970), tar upp bakgrunden till
behandlingen pa Tridentinum. Forhallandena i fornkyrkan och vad han
kallar ”den presbyterianska rorelsen”, biskopsémpete och kyrkoledmpg
belyses. F bekriftar, att man vid tiden for konciliet mest hade en juris-
diktionell syn pa BA.

SituationZn \I?id Vaticanum I belyses av Schatz, Klaus: Kir.chenl.)ild ftnd
pipstliche Unfehlbarkeit bei den deutschsprachigen ‘Mmorztiztsbzschofeon
auf dem I. Vaticanum Rom 1975. Det framgél.", att kritiken fran tyﬁkspra-
kiga biskopar bade arbetade med ecklesiologiska argument och hdvdade
biskoparnas kollegialitet. )

Situationen under reformationen i Tyskland belyses bl a av en kéll-
skriftssamling: Acta reformationis catholicae ecclesiae Germaniae concer-
nantia saeculi XVI (ed Georg Pfeilschifter, 1 ff, Regensburg 1959 ff).

For situationen under nazitiden finns nu kéllsamlingar tryckta. Bern-
hard Stasiewski, ed: Akten deutscher Bischofe tiber die Lage der Kirche
1933-1945 (1968-76) samt Burkhart Schneider, ed: Die Broiefe Pius_’ X1
an die deutschen Bischéfe 1939-1944 (1966). Av dessa bada samlingar
framgér, att bde pave och biskopar gjorde vad de kunde. Fér_sbken att
komma till tals med Hitler ledde inte till ndgra resultat. For biskoparna
gillde det kamp for den kristna tron, hojd dver alla raser. Pius.)"(II Yerlsa-
de f6r en humanisering av kriget — utan att besvaras — 0::h 1_1]alp at fpr—
foljda. Han visade stor fasthet mot nazismens V’cirl.dséskadmng och fick
dven tack fran judar for genomforda rdddningsaktioner. _

Litteraturen kring Vaticanum II ar rik. En sammanfattmng. av be.-
handlingen av epsikopatet finns i Klaus Mdr;dorf: “Dekret ubfzr die
Hirtenaufgabe der Bischofe in der Kirche (=Lex1}<on fiir Theologie und
Kirche, Das zweite vatikanische Konzil 11:3, Freiburg 1976). En anal.ys
ges av Einar Sigurbjérnsson, Ministry within the Peoplfz of God, (dlSS.
Lund 1974). S drar fyra slutsatser: 1) Ambetsprob}ematlken t?etfakFas i
samband med kyrkan som helhet. 2) Kyrkan maqlfesteras primart i lo-
kalkyrkan, d v s stiftet. 3) Ambetets auktoritet dr inte ob?roenQe av fol-
ket utan ar en tjinst inom Guds folk. 4) Strukturer bedoms historiskt;
regler f6r dem hérleds inte ur gudomlig ratt. ) )

Av litteratur om Vatikanum II kan ocksd nimnas Hans Muller:. Zum
Verhiltnis zwischen Episkopat und Presbyterat im zweiten Vatikanischen
Konzil. Eine rechtstheologische Untersuchung (Wien 1971). Bl a tar M
upp behandlingen av frdgan om ius divinum och ius humgpum och redo-
gor ingaende for arbetet med att finna de bista uttrycksatten.

140

Den principiella delen, kap 6-10

Eftersom den refererade litteraturen delvis beror alla delkapitlen r det
lampligast att féra samman dem i ett avsnitt.

For bada parter i samtalet 4r det av stor betydelse att veta, vad Luther
lart i dmbetsfrdgan, inte minst uttalanden som varit obeaktade. Jan
Aarts: Die Lehre Martin Luthers iiber das Amt der Kirche. Eine gene-
tisch-systematische Untersuchung seiner Schriften von 1512 bis 1525
(Helsinki 1972). Luther har talat om Roms hedersprimat, har sagt att
kyrkan &r “die durch das Amt strukturierte Gemeinschaft der Glaubi-
gen”, och att ”Die Fiille der Kirche Christi ist die Gesamtkirche und
nicht die einzelne Gemeinde. Regin Prenter har i flera sammanhang be-
handlat Luthers lara om dmbetet, bl a i ’Die géttliche Ordnung des Pre-
digtamtes und das allgemeine Priestertum (Theol Literaturz 86, 1986, s
322-332). I samma tidskrift (97, 1972, s 250-265) gor Vilmos Vajta med
Vaticanum II som bakgrund en genomgéng av Luthers syn pa ambetet
och finner bl a, att for L ar ambetet en tjinst for gudsfolkets enhet. — Vi-
dare kan némnas Hellmut Lieberg: Amt und Ordination bei Luther und
Melanchton (Gottingen 1962) och Holsten Fagerberg: Die Theologie der
lutherischen Bekenntnisschriften von 1529 bis 1537 (Géttingen 1965). F
berdr bl a CA:s uttalanden om BA i art 28. Hans Asmussen har likasa
skrivit ”Das Amt der Bischéfe nach Augustana 28 (Reformation, Schick-
sal und Auftrag. Festgabe Joseph Lortz I, Baden Baden 1958, s 209231).
Hans Heinrich Harms: Das Amt nach lutherischem Verstindnis, Luther
1973, 49-65. — Flertalet arbeten som behandlar Luthers syn pa dmbetet
har ekumenisk bakgrund och ofta dven fragestallningar fran Vaticanum
II.

Peter Brunner: Vom Amt des Bischofs (Pro Ecclesia I, 1962, s 235292),
behandlar Luthers instéllning till ~’Leitungsamt”, en ”Pfarrherr” med
uppsikt éver staden med omgivande landsbygd.

De senaste decennierna har BA och den apostoliska successionen upp-
marksammats i hog grad inom lutherdomen. Som exempel kan nimnas
Wilhelm Stihlin: Das Amt der Einheit, Grundlegendes zur Theologie des
Bischofsamtes (Stuttgart 1964), dir S framhaller, att det har varit 6des-
digert att frigan om laroansvaret i ledningsimbetet har férsummats un-
der ldnga tider. H Weissgerber: Bischofsamt und Sukzession als ecklesio-
logisches Problem (Die Frage nach der wahren Kirche III, 1963, s 316-
350) framhaller, att lutherskt kyrkomedvetande har mojligheter att bryta
igenom aporier, darfor att dmbetets gestalt ses som sekundir i for-
hallandet till evangeliet. Han menar Aven, att luthersk bekinnelse ger ut-
rymme for att ge BA i apostolisk succession betydelse som tecken pa
kontinuitet och sann succession. Annu ett exempel pa hur man arbetar
med fragan om den apostoliska successionen i Tyskland &r H G Dom-

141




bois: Das Problem der apostolischen Sukzession und die evangelischen
Kirchen (Credo Ecclesiam, von der Kirche heute. Hrsg von der evang
Michaelsbruderschaft, 1956, s 45-75. D ser det viktigaste i den apostolis-
ka successionen som Sverlamnande av apostolisk fullmakt och kerygma.

Vidare kan namnas: Catholicity and Apostolicity, Studiedokument
fran en kommission Kyrkornas vérldsrdd — Romersk-katolska kyrkan.
Text i : Ekumenisk orientering (Faith and Order Serie) maj 1970.

Heinz Schiitte: Amt, Ordination und Sukzession im Versténdnis evang-
elischer und Katholischer Exegeter und dogmatiker der Gegenwart So-
wie in Dokumenten Okumenischer Gesprache. Diisseldorf 1974.

Av alla arbeten kring Ambetet som utkommit pd katolsk sida kan forst
namnas Walther Kaspar: Zur Frage der Anerkennung der Amter in den
lutherischen Kirchen (Theol Quart. schr. 151, 1971, s 97-109). K ger en
overblick av diskussionslaget mellan katoliker och lutheraner, behandlar
frigan om den presbyterala successionen med flera exempel bade frén
fornkyrkan och medeltiden samt frégan om den apostoliska successio-
nens innebérd ur bl a pneumatologisk och ecclesiologisk synpunkt. Har
kan ocksa niamnas ett par skrifter av Karl Rahner: Der theologische An-
satzpunkt fiir die Bestimmung des Wesens des Amispriestertums (Schrif-
ten zur Theologie 9, 1970 s 366-372) och Vorfragen zu einem Okumeni-
schen Amtsverstindnis (Quaestiones disputatae, Bd 65, 1974). I det forra
arbetet berdr han bl a fragan om demokratin och i det senare fragan om
var den sakramentala verkligheten finns till i olika fall.

En vidare syn pé successionen ges ocksé hos J M Garriques och M J le
Guillon: Statut eschatologique et caractére ontologique de la succession
apostolique (Revue thomiste 75, 1975, s 395-417). Drastiskt sager han,
att successio inte far betraktas som en ~’pipe-line”” utan helt ar préglad av
en apostolisk karaktér.

Den svenska kyrkans succession har undersokts av Louis Marie Dewa-
illy: L’ Eglise suédoise d’état, a-t-elle gardé la succession apostolique? (Re-
vue des sciences phil. et théol. 27, 1938), och Envoyés du Pére, 1960,
samt Th v Haag: Die apostolische Sukzession in Schweden (KA 44,
1944). Bada forfattarna redogor noga for skél bade for och emot men fal-

ler inte sjilva nagot avgérande.
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Ordning for biskopsvigning i katolska kyrkan
(av en biskop)

Inledning

1. Bifkopsvigning skall &ga rum pa en sondag eller en helgdag, nir s
manga troende som mdjligt kan nérvara, om inte pastorala skal talar f6r
en annan dag, tex en apostladag.

2. Huvudkonsekrator skall assisteras av atminstone tvd andra konsekrato-
rer: men alla nérvarande biskopar bor tillsammans med huvudkonsekra-
tor viga electus.

3. Electus assisteras av tva prister.

4. I?et ar mycket lampligt att alla konsekrerande biskopar jimte electus’ as-
S{ste_rande préster koncelebrerar med huvudkonsekrator och electus. Om
vigningen sker i electus’ egen kyrka bor ven négra prister ur hans pres-
byterium deltaga i koncelebrationen.

5. Qm vigningen dger rum i electus’ egen kyrka, kan huvudkonsekrator in-
bjufia_ den nyinvigde biskopen att presidera vid koncelebrationen av eu-
karistin. Om vigningen daremot inte sker i electus’ kyrka, skall huvud-
k_onsekrator presidera vid koncelebrationen; i detta fall intar den nyvigde
biskopen den framsta platsen bland koncelebranterna:

6. Huvudkonsekrator och de koncelebrerande biskoparna och pristerna
bir masskrudar. Electus bér alla prasterliga plagg jamte pectoralkors och
dal_matika. Konsekrerande biskopar som inte koncelebrerar bir rocklin,
amikt, pectoralkors, stola, korkdpa och mitra. De prister som assisterar
electus bar korkdpa, om de inte koncelebrerar.

7. Vilsignelsen av ringen, kraklan och mitran #ger rum vid lamplig tid-
punkt fore sjilva biskopsvigningen.

8. Utom det som hor till en pontifikalméssa skall foljande finnas till hands:
a) Pontificale Romanum; b) texten till konsekrationsbonen f6r de kon-
sekrerande biskoparna; c) ett gremiale av linne; d) det heliga krismat;
e) ringen, kriklan och mitran for electus. ,

9. Huvudkonsekrator, konsekrerande biskopar, electus och koncelebreran-
de prister placeras pa foljande sitt:
a) vid ordets gudstjénst sitter huvudkonsekrator pa katedran, de kon-
sekrerande biskoparna intill katedran, electus och hans assisterande
praster pa lamplig plats i koret. '
b) electus’ vigning sker normalt vid katedran. Om det &r nédvindigt att
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underlatta folkets deltagande, placerar man stolar for huvudkopsek_rator
och konsekrerande biskopar framfor altaret eller pa annan l?mphga.l.re
plats. Man placerar electus och hans assis‘terande praster pa s&dant sétt
att gudstjansten litt kan foljas av férsamlingen.

Ordets gudstjinst

10.

11.
12.

Nir allt blivit iordningstillt, gdr man i procession genom kyrkan pd van-
ligt satt. Evangelieboken bérs av en diakon, fél]d"av koncelc?_brerande
prasterna, electus mellan sina bada assisterande préster och da¥efter d(:,
konsekrerande biskoparna. Sist gar huvudkonsekrator med en diakon pa

var sin sida.
Ordets gudstjénst firas enligt rubrikerna.

Lasningarna kan tas (helt eller delvis) ur dagens massa eller véljas buland
de texter som foreslds i appendix. Trosbekannelsen och den allméanna

kyrkobonen uteldmnas i vigningsmassan.

Biskopsvigningen

13.

14.

15.

16.

Efter evangeliet foljer biskopsvigningen. Alla reser sig. 'Man sjunger
Veni (88516) creator Spiritus eller motsvarande hymn, enligt lokal sed.

Huvudkonsekrator och konsekrerande biskopar tar plats vid §tolarga
som placerats for biskopsvigningen, och sitter sig ned. De bér sina mit-
TOT.

De assisterande pristerna ledsagar electus till huvudkonsekrators stol,
dar han bugar sig.

En av pristerna riktar f5ljande ord till Huvudkonsekrator:

Vérdade Fader, Guds kyrka i N:s stift anhdller om att du viger prés-
ten NN till tjanst som biskop.

Om electus inte skall vigas till residerande biskop:

Vordade Fader, den heliga katolska kyrkan, vdr moder, anhéller om
att du viger prasten NN till tjdnst som biskop.

Huvudkonsekrator fragar honom:

Har ni den Apostoliska Stolens uppdrag och fullmakt?
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17.

18.

Han svarar:

Ja, det har vi.
Huvudkonsekrator:

Lat oss hora det.

Dekretet upplases och &hores sittande. Dérefter svarar alla

Amen! Lovet och priset, Amen! Vishet och tack, Amen!
Aran och makten och starkheten tillhér var Gud, och Lammet.

eller man ger uttryck for sitt instimmande i valet p4 annat sitt, enligt lo-
kal sed.

Medan forsamlingen sitter riktar huvudkonsekrator ett kort tal om bis-
kopens forpliktelser till klerus, folket och electus. Han kan gora det med
féljande ord:

Kéra vénner, besinna noga den stéllning i kyrkan till vilken vér bro-
der nu skall upphéjas. Var Herre Jesus Kristus, som var sind av Fa-
dern att aterlosa manniskosliktet, sinde sjilv ut sina tolv apostlar i
véirlden: fyllda av den Helige Ande skulle de férkunna evangeliet for
alla folk och férsamla dem till en enda hjord, helga dem och styra
dem. For att detta uppdrag skulle vidmakthallas intill tidens slut, ut-
sag apostlarna medarbetare at sig. Genom handpélaggningen, som
skdnker dmbetets sakrament i dess fullhet, limnade de vidare till
dem den Helige Andes géva som de sjilva mottagit av Kristus. Den
fullmakt som gavs till apostlarna har s bevarats fran slikte till slikte
genom en obruten f6ljd av biskopar, och Frilsarens verk fors vidare
och vixer, énda in i vér tid. I biskopen och hans presbyterium som
omger honom, ar var Herre Jesus Kristus sjalv nirvarande i var mitt
som den evige Oversteprasten. Genom biskopens tjinst férkunnar
han oavlatligen evangeliet och récker trons mysterier till de troende.
Genom biskopens faderliga uppdrag fortsitter han att foga nya lem-
mar till sin kropp. Genom biskopens visdom och klokhet leder han er
genom pilgrimsférden har pa jorden till den eviga saligheten.

Tag dérfér med tacksamhet och glidje emot var broder, som vi bis-
kopar nu genom handpaliaggningen skall uppta i vért kollegium.
Hedra honom som Kristi tjinare och forvaltare av Guds hemligheter,
med uppdraget att vittna om evangeliet och sanning och att fostra till
rattfardighet och helighet. Kom ih&g vad Kristus sade till apostlarna:
”Den som hor er, hér mig, och den som avvisar er, han avvisar mig,
han avvisar den som har sint mig.”

Och du, min kére broder, utvald av Herren, betéink att du ir ut-
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sedd bland manniskor for att féretrida ménniskor infér Gud. Bis-
kopsambetet ir inte en personlig upphdjelse utan ett uppdrag, och
en biskop skall betrakta sig som en tjdnare, inte som hérskare. Ty en-
ligt Mastarens bud skall den som &r storst vara som den minste, och
den som ir ledare skall vara som tjanaren. Férkunna ordet, trad upp
i tid och otid, tillrittavisa tdlmodigt och med stor klokhet. Be och
offra for det folk som anfértrotts dig, och striava efter att nedkalla
Kristi mangskiftande nadegéavor fran hans dverflddande skatter.

Som en forvaltare av Kristi hemligheter i den kyrka som anfor-
trotts dig skall du vara en trogen forman och véktare. Utvald av Fa-
dern till att rada 6ver hans familj maste du alltid ha den gode Herden
for 6gonen, s4 att du kinner dina far och de kénner dig. Han tvekade
inte att ge sitt liv for faren.

Alska med faderlig och broderlig kérlek alla dem som Gud har an-
fortrott at dig, framfér allt prasterna och diakonerna, som med dig
har del i Kristi ambete, men ocksa de fattiga och svaga, frimlingarna
och de hemldsa. Mana de troende att samverka med dig i ditt aposto-
liska arbete, och var alltid villig att lyssna till vad de har att siga. Visa
din oavlitliga omsorg om dem som &nnu inte hor till Kristi enda
hjord: ocksa de #r i Herren anfortrodda at dig. Glom aldrig att du
med kirlekens band ar knuten till biskopskollegiet i den katolska
kyrkan och att du darfor har ett ansvar for alla férsamlingar och mas-
te vara redo att hjilpa de kyrkor som lider ndd. Ge akt pé hela den
hjord i vilken den Helige Ande har satt dig for att styra Guds kyrka i
Faderns namn, ty i kyrkan ar du en sinnebild fér honom i Sonens
namn, ty du har Jesu Kristi uppdrag som ldrare, prast och Herde, och
i den Helige Andes namn, ty det 4r han som ger Kristi kyrka liv och
som uppehéller oss i var svaghet med sin kraft. (Heb 5:1, Luk 22:26,
Tim 4:2.)

19. Efter detta tal reser sig electus och trader fram till huvudkonsekrator,
som riktar féljande fragor till honom:

Enligt Fadernas gamla sed maste den som skall vigas till biskop infor
folket tillfragas om sin avsikt att bevara tron och troget utfora sitt
uppdrag. Darfor fragar jag dig, kdre broder: Vill du, &nda till doden,
med den helige Andes nad, troget utféra det uppdrag som vi mottagit
av apostlarna och som nu skall ges 4t dig genom var handpalaggning?

Electus svarar:

Ja.
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Huvudkonsekrator:

Vill du troget och triget férkunna Kristi evangelium?
Electus:

Ja.

Huvudkonsekrator:

Vill du bevara trons skatt ren och oavkortad enligt den tradition som
kyrkan mottagit av apostlarna och alltid och 6verallt iakttagit?

Electus:

Ja.

Huvudkonsekrator:

Yill du bygga upp kyrkan, Kristi kropp, och férbli i kyrkans enhet
tillsammans med biskopskollegiet under ledning av aposteln Petrus’
eftertradare?

Electus:

Ja.

Huvudkonsekrator:

Vill du vara trogen i din lydnad mot aposteln Petrus’ eftertridare?
Electus:

Ja.

Huvudkonsekrator:

Vill du, som en kirleksfull fader, tillsammans med pristerna och dia-
konerna, som har del i ditt &mbete, virna och leda Guds heliga folk
pa fralsningens vag?

Electus:

Ja.
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20.

21.
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Huvudkonsekrator:

Vill du i Herrens namn visa véanlighet och barmhértighet mot fattiga,
framlingar och alla nédlidande?

Electus:
Ja.
Huvudkonsekrator:

Vill du som den gode herden uppsoka de vilsegangna faren och fora
dem tillbaka till Herrens hjord?

Electus:
Ja.
Huvudkonsekrator:

Vill du oavlatligt be till Gud allsméktig for hans heliga folk och klan-
derfritt fullgéra ditt Overstepréasterliga uppdrag?

Electus:
Ja, med Guds hjilp.
Huvudkonsekrator:

Ma Gud, som i dig har paborjat det goda verket, sjilv fullborda det.

Alla reser sig. Huvudkonsekrator (utan mitra) viander sig med hianderna
sammanférda mot folket med orden:

LAt oss bedja, mina alskade broder, att Gud allsméaktig i sin
godhet skinker nadens gévor i rikaste matt 4t den utvalde
till gagn for sin heliga Kyrka.

Diakonen:

Lat oss bdja kna.

Huvudkonsekrator och de konsekrerande biskoparna faller pa kné fram-
for sina stolar; electus lagger sig raklang pa golvet; dvriga knabdjer.

Kantorerna bérjar nu att sjunga litanian, till vilken kan fogas ytter-
ligare négra helgon (t ex kyrkans och electus’ skydds- och namnspatroner
och kyrkogrundarens namn) samt andra lampliga boner.

Herre, forbarma dig.

Herre, férbarma dig.
Kiristus, forbarma dig.
Kiristus, forbarma dig.
Herre, férbarma dig.

Herre, férbarma dig.

Heliga Maria, Guds Moder, bed f6r oss.
Helige Mikael,

Alla Guds éanglar

Helige Josef

Helige Johannes Déparen
Heliga Petrus och Paulus
Helige Andreas

Helige Bartolomeus

Helige Johannes evangelisten
Heliga Maria fran Magdala
Helige Stéfanos

Helige Laurentius

Helige Ignatius fran Antiokia
Helige Erik

Helige Georg

Heliga Agnes

Heliga Perpetus och Felicitas
Helige Gregorius

Helige Augustinus

Helige Athanésius

Helige Basilius

Helige Martin

Helige William av York
Helige Ansgar

Helige Benedictus

Heliga Franciskus och Dominikus
Helige Franciskus Xavier
Helige Paulus av Korset
Helige Johannes Maria Vianney
Helige Leonard

Salige Dominikus Barberi
Heliga Birgitta

Heliga Teresa av Avila
Heliga Katarina av Siena
Heliga Magdalena Sofia Barat
Alla Guds helgon

bed for oss
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Var oss nadig

Frén all ondska.

Fran alla synder

Fran den eviga déden
Du som blev ménniska
Du som gav ditt liv och uppstod frdn de déda
Du som har utgjutit den helige Ande

Vi arma syndare
Att du ville leda och bevara din heliga Kyrka

Att du ville bevara paven och alla kyrkans tjanare i en rétt tro och

en sann gidstjinst
Att du ville skanka alla folk fred och verklig endrékt
Att du ville stiarka och bevara oss, i din heliga tjénst
Att du ville vilsigna denna din utvalde
Att du ville vilsigna och helga denne din utvalde
Att du ville vilsigna, helga och viga denne din utvalde
Jesus, den levande Gtidens Son
Herre, hor var bon
Herre, hér var bén
Kristus, hor var bén
Kristus, hor var bon

22. Efter litanian reser sig huvudkonsekrator ensam och ber med samman-
forda hander:

Hor, o Herre, vara 6dmjuka boner, och utgjut den prasterliga nddens
olja 6ver denne din tjanare och vilsigna honom med Andens kraft.

Genom Jesus Kristus, var Herre. R. Amen.

Diakonen:

Vi reser oss upp.

23. Alla stér upp; huvudkonsekrator och de konsekrerande biskoparna stél-
ler sig framfor sina stolar, vanda mot forsamlingen. Electus reser sig, gar
fram till huvudkonsekrator och faller dar pd kna.

24. Huvudkonsekrator ligger hinderna pa electus’ huvud, utan att siga né-
got, och darefter de ovriga biskoparna.

25. Darefter lagger huvudkonsekrator en 6ppnad evangeliebok dver electus’
huvud; tva diakoner, som stér till vanster och héger om electus, héller
evangelieboken éver hans huvud 4nda till dess att konsekrationsbonen
avslutats.
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frils oss, milde Herre Gud

hor oss, milde Herre Gud.

26. Huvudkonsekrator striacker ut hinderna och beder:

27.

Du vér Gud och Fader till var Herre Jesus Kristus, barmhértighetens
Fader och all trosts Gud, du som bor i det hoga och ser till det laga,
du som vet allt innan det dnnu finns till, du som genom nadens ord
har gett din kyrka hennes rittesnére: du férutbestimde fran be-
gynnelsen ditt folk till harligheten alltifrAn den rattfardige Abraham,
du gav dem ledare och prister och lamnade aldrig din helgedom utan
ett prasterskap som kunde forritta den heliga tjansten, ty det har be-
hagat dig att ta emot dra och pris frdn dem du har utvalt alltifran varl-
dens begynnelse:

Féljande del av bonen sjunges eller lises av alla konsekrerande biskopar
(med sammanférda hinder):

Utgjut dérfor 6ver denne din utvalde den kraft som kommer fran dig,
ledarskapets Ande, som du gav &t din dlskade Son Jesus Kristus och
han gav 4t de heliga Apostlarna, som pa varje ort grundade din kyrka
som en helgedom till ditt namns ovarderliga lov och ira.

Huvudkonsekrator fortsitter ensam:

Du, var Fader, som kédnner vara hjartan, 1t denne din tjinare som
du utsett till biskop, vara en herde fér din heliga hjord, en Gver-
steprést utan tadel i dina 6gon, en som star infor ditt ansikte bade
dag och natt, for att utverka din nad och vilsignelse och frambira din
kyrkas gavor; Skidnk honom genom Anden, som ar kraften i det
overstepristerliga dmbetet, fullmakten att forlata synder enligt ditt
uppdrag; att fordela &mbeten och uppgifter enligt dina bud och 16sa
alla band med den fullmakt du gav at apostlarna. Ma han behaga dig
genom mildhet och hjirtats rena uppsat och frambara sitt liv som en
vildoftande offergéva till dig genom din Son Jesus Kristus, genom
vilken du med den helige Ande far d4ran och makten och priset i din
heliga kyrka nu och i evighet. R. Amen.

Efter konsekrationsbonen tar diakonerna bort evangelieboken, som de
héllit 6ver den nye biskopens huvud. En av dem héller den tills den éver-
limnas till biskopen. Huvudkonsekrator och de konsekrerande biskopar-
na satter sig ner, med mitran pa.
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28. Huvudsekrator far ett linnegremiale och smorjer med krisma den nyvig-
de biskopens huvud medan denne ligger pa kni framfér honom. Han
sager:

Gud, som har 14tit dig fa del av Kristi Gverstepristerliga ambete,
ma sjalv utgjuta den mystiska smorjelsen éver dig och lata dig bli
rik pa all andlig vélsignelse.

Huvudkonsekrator tvittar hdnderna.

29. Huvudkonsekrator ger evangelieboken till den nyvigde och siger:

Mottag evangeliet och predika Guds ord med tdlamod, visdom och

klokhet.

Darefter tar diakonen tillbaka boken och lagger den pé sin plats.

30. Huvudkonsekrator sitter ringen pa hogra handens ringfinger pa den ny-
vigde och siger:

Ta emot ringen, trohetens tecken: och bevara okrinkt och med

obrottslig trohet Guds brud, den heliga Kyrkan.

31. Darefter sitter huvudkonsekrator mitran pa den nyvigdes huvud, utan
att siga nagot.

32. Slutligen ger han den nyvigde kriklan och sager:

Ta emot staven, tecknet pa din uppgift som herde, och vaka 6ver hela
den hjord dar den helige Ande har satt dig att som biskop styra Guds

kyrka.

33. Allareser sig; om vigningen har dgt rum vid katedran och biskopen blivit
vigd i sin egen kyrka, later huvudkonsekrator honom inta sin plats i ka-
tedra, och huvudkonsekrator sétter sig pd hans hogra sida; om biskopen
blivit vigd pa annan plats 4n i sin egen kyrka, later huvudkonsekrator ho-
nom inta den framsta platsen bland de koncelebrerande biskoparna.

Om vigningen inte dger rum vid katedra, beledsagar huvudkonsekrator
den nyvigde biskopen till katedran (eller annan plats som stéllts i ordning
for andamalet) och de konsekrerande biskoparna foljer efter.

34. Den nyvigde biskopen lamnar ifran sig kriklan och mottar fridskyssen av
huvadkonsekrator och av alla biskoparna.

152

35. Fran och med overlimnandet av kriklan 4nda till slutet av vignings-

ceremonin kan man sjunga:

Ant. G4 ut i hela vérlden, halleluja, och undervisa alla folk, halle-
luja.

Antifonen upprepas efter varannan vers av Psalm 96

Sjung till Herrens 4ra en ny sang,*

sjung till Herrens &ra alla linder.

Sjung till Herrens 4ra, lova hans namn,*
forkunna gladje var dag, férkunna hans frélsning.
Omtala bland hedningarna hans ira,*

bland alla folk hans under.

Ty stor dr Herren och hogt lovad,*

fruktansvird 4r han mer 4n alla gudar.

Ty folkens alla gudar ar avgudar,*

men Herren dr den som har gjort himmelen.
Majestit och héirlighet 4r infér hans ansikte,*
makt och glans i hans helgedom.

Ge at Herren, ni folkens slikter,*

ge &t Herren éra och makt.

Ge at Herren hans namns &ra,*

bér fram gévor och kom i hans géardar.

Tillbe Herren i helig skrud,*

bava for hans ansikte, alla léinder.

Sag bland hedningarna: “Herren 4r nu konung!*
Dirfor star jordkretsen fast och vacklar inte,*
han domer folken med rittvisa.”

M4 himmelen vara glad, och jorden frojda sig.*
M4 havet brusa och alit vad déri ar.

Ma marken glidja sig och allt som ar pa den,*
ja, d4 mé alla skogens trid jubla*

infér Herren, ty han kommer, ty han kommer f6r att dSma jorden.
Han skall doma jordens krets med rattfardighet*
och folken med sin trofasthet.

Man sjunger inte Ara vare Fadern. Psalmen avbryts och man upprepar

antifonen sé snart alla har utvixlat fridskyssen. Man kan dven sjunga en
annan lamplig sang.
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Eukaristins liturgi

36. Allt foljer ordningen for pontifikalmassan, med f6ljande undantag.

37. Nar man anviander den romerska kanonbdnen, lases ett sdrskilt
Hanc igitur:

Herre, se i néd till den offergéva

som vi, dina tjanare, och hela din familj

frambir till dig for denne din tjénare,

som du upphdijt till viardigheten som biskop.

Bevara i honom de nadens gavor som du sjélv har givit honom,
sa att allt som han i ditt namn far utfora

bekriftas av din vélsignelse.

Genom Jesus Kristus, var Herre. Amen.

38. Nir man liast bonen efter kommunionen, sjunger man Te Deum eller en
annan motsvarande hymn, enligt lokal sed. Under tiden leder de konsek-
rerande biskoparna den nyvigde genom kyrkan, dir han vilsignar alla.
Efter hymnen kan den nyvigde, stdende vid altaret eller vid katedran
med mitra och krikla, halla ett kort tal till férsamlingen.

39. I stillet fo1 den vanliga valsignelsen kan man anvinda foljande. Om den
nyvigde har varit huvudcelebrant, séger han:

Gud, som rader 6ver ditt folk genom barmhartighet

och styr oss genom kirleken,

ge vishetens Ande at dem som fétt uppdraget att styra,

sa att herdarna for evigt far gladjas 6ver att hjorden vixer till i hel-
gelse.

Alla: Amen.

Och du som i din allmakt har bestdmt hur manga véra dagar blir
och har matt upp vara ar,

se 1 din nad till oss, dina 6dmjuka tjénare,

och ge oss din overflodande frid

i den tid som &r vdr.

Alla: Amen.

Skydda dina nadegévor i mig,

du som har upphojt mig till &mbetet som biskop,
och 14t mig behaga dig i min gérning;

ena herde och folk i karieken,

s& att herden aldrig saknar hjordens stod

och hjorden aldrig saknar herdens omsorg.

Alla: Amen.
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Gud allsméktig, + Fadern, + Sonen, + och den helige Ande, late sin
vélsignelse stiga ned Over er, och férbli med er alltid. Amen.

Om huvudkonsekrator presiderat vid eukaristin, sidger han:

M4 Herren vilsigna och bevara dig,

och mé han som utvalt dig till detta d&mbete
skérika dig gladje i din tjanst

och evig salighet.

Alla: Amen.

M2 Gud, som samlat folk och présterskap till ett,
leda dem alla i sin f6rsyn

med dig som sitt redskap

genom manga, rika och gladjefyllda &r.

Alla: Amen.

S& att de alla lyder Guds bud, bevaras fran olyckor,

blir rika pé varje vilsignelse,

villigt hérsammar dina maningar

far leva i fred och endréakt hér i tiden

och tillsammans med dig forenas med den stora himmelska hir-
skaran.

Alla: Amen.

Och méa Gud allsmiktig, + Fadern, + och Sonen, + och den helige
Ande, 14ta sin vélsignelse stiga ned 6ver er och forbli med er alltid.

Amen.

40. Efter valsignelsen gir man i procession tillbaka till sakristian.
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Vilsignelsen av biskopsinsignierna

Valsignelsen av ringen, kréiklan och mitran sker fére biskopsvigningen pa {6l-
jande sitt:

V. Vér hjalp ar i Herrens namn.

R. Hans, som har skapat himmel och jord.
V. Herren vare med er.

R. Och med din ande.

Lat oss be.

Allsmiktige evige Gud, vilsigna + dessa (detta) yttre tecken pa dmbetet
som herde och biskop, sa att han som skall bdra dem (det), en gang av
Kristus, den evige Overstepristen och den Gode Herden, i det eviga livet
far den trogne forvaltarens 16n. Genom Jesus Kristus, var Herre.

R. Amen.

Insignierna bestinks med vigvatten.

Fran Johannes Paulus, Biskop, Guds tjdnares tjidnare till Willi-
am Kenney, hans dlskade son, medlem av Passionistorden och
utsedd till hjalpbiskop av Stockholm jamte titulirbiskop av Mi-
dica: hilsning och apostolisk vilsignelse.

Det aligger Oss i Vart apostoliska &mbete att med storsta omsorg stodja
de enskilda lokalkyrkorna och deras herdar. Vi vill darfér bifalla den an-
héllan om en hjalpbiskop, som riktats till oss av Vir vordade broder
Hubertus Brandenburg, Biskopen av Stockholm.

Sedan vi funnit Dig lamplig att betros med detta &mbete, da vi erfarit
att Du 4ger en framstdende andlig och intellektuell utrustning i forening
med pastoral erfarenhet, utndmner Vi Dig hirmed, efter samridd med
Var vordade broder, kardinalprefekten for Biskopskongregationen, och i
kraft av Var apostoliska myndighet, till hjélpbiskop i Stockholms stift
jamte titularbiskop av Midica, med samtliga de réttigheter och skyldig-
heter, som enligt allmén kyrkoritt tillkommer ett sidant &mbete. Vidare
ger Vi Dig Vart tillstand att mottaga biskopsvigningen utanfér staden
Rom av vilken som helst katolsk biskop; denne skall enligt de liturgiska
bestammelserna bitrddas av tvenne biskopliga medkonsekratorer. Dess-
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forinnan skall Du dock, med en katolsk biskop som vittne, ha avlagt Din
bekénnelse till den katolska tron samt Din trohetsed mot Oss och Vira
eftertrddare. De darvid anvinda formuliren skall snarast insindas till
giskopskongregationen, pa sedvanligt satt undertecknade och besegla-
e.

Vi uppmanar Dig slutligen, dlskade son, att med all kraft beflita Dig
om att vara stiftet Stockholms 6verherde till all den hjilp han 6nskar
samt de troende till storsta mojliga gagn i Herren.

Givet i Rom, vid Sankt Peter,
den tredje maj i Herrens ar 1987,
det nionde aret av Vart pontifikat.

Johannes Paulus 11

Marcello Rossetti
apostolisk protonotarie
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DEN SVENSKA

KYRKO
HANDBOKEN

Del I1

Vignings-, Sdndnings-, Mottagnings-
och
Invigningshandlingar

Antagen for Svenska kyrkan av 1987 ars kyrkomote

Biskopsvigning

Biskopsvigning firas antingen i form av Biskopsvigningsmassa eller
som Hogmaissa med biskopsvigning eller som Hogmassogudstjanst
med biskopsvigning. Vigningsgudstjansten ager rum i Uppsala dom-
kyrka eller i den utndmnda biskopens domkyrka och kan ersatta dom-
kyrkoforsamlingens huvudgudstjanst. Arkebiskopen utser assistenter
och leder vigningsgudstjansten. Bland assistenterna kan foérutom bis-
kopar ingd praster, diakoner och lekfolk. Vid férfall for arkebiskopen
leder den i tjansten dldsta biskopen vigningsgudstjansten..

Ordningen for biskopsvigning (s 158—169) ar utdrag
ur Den Svenska Kyrkohandboken II, Verbum Forlag 1988
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BISKOPSVIGNINGSMASSA

Dér inget annat anges utférs momenten enligt kyrkohandbo-
kens anvisningar f6r Hogmassa.

I Inledning

* Psalm
Processionen (korsbarare, kor, insigniebarare, electus,
assistenter, arkebiskopen och notarien) intrdder under psal-
men eller under musik som féregér psalmen.
Beredelsen
En av de assisterande biskoparna leder beredelsen fran ambo
i koret.

B I Faderns och Sonens + och den helige Andes namn.

Beredelseord

Beredelseordet kan bestd av en kort skriftutliggning,
ett av alternativen i ordningen for Hogmassa eller foljande.

B Saligt ar det folk som vet vad jubel ér,
de som vandrar i Guds ansiktes ljus.
Av alla sprak och lander samlar Gud sitt folk
och forenar oss genom dopet med Jesus Kristus, var Herre.
Kristus har doétt £6r alla manniskor och uppstétt
for att vi med alla trogna skall f leva
med honom i hans rike.
Med hela kristenheten pa jorden
ar vi kallade av den helige Ande
att helgas och bevaras i en ratt tro.
Dagligen och rikligen férlater oss Gud alla synder
for att vi befriade skall kunna
tacka och lova, lyda och tjana honom.
Lat oss bedja och bekanna.
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Syndabekdnnelse och bén om forlitelse
Forlatelsen

Tackbon

Introitus

Arkebiskopen och tvd av de assisterande biskoparna gar till
altaret.

II Vigningen
Kungorelsen

AB Efter val har NN utnamnts till biskop i NN stift. Fullmakten
kommer nu att lasas upp.

Notarien laser fullmakten.
Electus gar fram till altarringen.

Textldsning

Nagon/nagra av assistenterna laser en eller flera bibeltexter.
Se Bibliska lasningar, sid 41 ff.

Vigningstal

Arkebiskopen héller vigningstalet.

Loftena

Inledningsord

AB Kyrkan ar Guds folk, Kristi kropp,
ett tempel av levande stenar, dar Kristus ar hornstenen.
I detta Guds folk, dar vi alla genom dopet ar kallade
att fora ut evangelium i hela varlden,
har biskopen ett sarskilt uppdrag.

160

En biskop skall ha tillsyn
over stiftet och férsamlingarna
och béra ansvar for att Guds ord

blir rent och klart forkunnat,

sakramenten rétt forvaltade :

och barmhirtigheten utévad efter Guds vilja.

En biskop skall viga och visitera,

uppsoka, radsla, lyssna och besluta

och i allt han gor styrka Guds folk

i kallelsen att tyda tidens tecken

och vittna om Guds vildiga garningar for allt skapat.
En biskop skall i sitt &mbete leva som Kristi tjanare
och vara en herde f6r Guds hjord.

Med vaksamhet och klokhet

skall biskopen tjana enheten i Kristus

till kyrkans uppbyggelse och fornyelse i Anden,

sa att Guds karlek blir synlig i varlden.

At dig skall nu anfértros uppdraget att vara biskop.

M6t dina medmanniskor med varsamhet och aktning.

Sok Guds viljas vag tillsammans med dem
och strava efter att lata tro, lara och liv bli ett.

Fragorna

AB Vill du i Guds den treeniges namn

AB

ataga dig uppdraget att vara biskop
och utdva detta sa,

att Gud blir arad, kyrkan uppbyggd
och Guds vilja forverkligad i varlden?

Ja.

Vill du sté fast i kyrkans tro, forsvara den

och tillse att Guds ord blir rent och klart férkunnat,
sa som det ar oss givet i den heliga Skrift

och sa som det ar omvittnat i var kyrkas bekannelse,
och att sakramenten blir ratt forvaltade?
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E Ja.

AB Vill du i din tjanst folja,
uppratthalla och varna var kyrkas ordning
och framja enheten i Kristus?

E Ja.

AB Vill du leva s& bland manniskor,
att du blir ett vittne om Guds karlek
och om foérsoningens hemlighet?

E Ja.
Forsdkran

AB Bekrifta nu
infér Gud och i denna férsamlings narvaro

dina loften.

E Jag, NN, vill med Guds hjalp och i fértrostan pa Guds nad
leva enligt dessa l6ften.

AB Ma Gud, som har borjat ett gott verk i dig,
fullfolja det, sa att hans goda vilja sker.
I Faderns och Sonens + och den helige Andes namn.

F Amen.

* Trosbekdinnelsen (Credo)
AB Bekinn nu tillsammans med oss vér heliga kristna tro.
E Jag tror pa en enda Gud,

F allsmaktig Fader,
skapare av himmel och jord,
av allt vad synligt och osynligt ar;
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och pa en enda Herre, Jesus Kristus,

Guds enfédde Son,

fodd av Fadern fore all tid,

Gud av Gud, ljus av ljus, sann Gud av sann Gud,
fodd och icke skapad, av samma vasen som Fadern,
pa honom genom vilken allting ar skapat;

som for oss manniskor och for var salighets skull
har stigit ned frdn himmelen och tagit mandom
genom den helige Ande av jungfrun Maria

och blivit minniska;

som ock har blivit for oss korsfast

under Pontius Pilatus,

lidit och blivit begraven;

som pa tredje dagen har uppstatt efter skrifterna,
och stigit upp till himmelen

och sitter pa Faderns hogra sida;

darifran igenkommande i harlighet

till att doma levande och doda,

pé vilkens rike icke skall varda nagon ande;

och pa den helige Ande, Herren och livgivaren,

som utgdr av Fadern och Sonen,

pa honom som tillika med Fadern och Sonen |
tillbedes och aras,

och som har talat genom profeterna;

och pa en enda, helig, allmannelig och apostolisk kyrka.

Jag bekanner ett enda dop,

till syndernas forlatelse,

och forvantar de dodas uppstandelse

och den tillkommande varldens liv. Amen.

163




Bonen for kyrkan

En av de assisterande biskoparna beder bénen fér kyrkan,
musik sid 49 ff. Annan bon kan anvindas. Den kan Aven
formuleras fritt.

AB 1t oss bedja

B Helige Herre Gud, helige starke Gud,
helige barmhartige Fralsare,
du evige Gud,

F  forbarma dig 6ver oss.

B Om Andens kraft at din kyrka,
om enhet och férnyelse,
om evangeliets framgang bland alla folk
ropar vi till dig, o Herre.

F Hor oss, du var Herre Gud.

B Om villiga tjanare for ditt rikes sak,
om valsignelse 6ver dem som vigs
till Andens tjanst i din kyrka,
om gladje och trohet intill anden
ropar vi till dig, o Herre.

F Hor oss, du var Herre Gud.

B Om rattvisa och fred i varlden,
om respekt for skapelsens gavor,
om utvagar ur de fattiga folkens noéd
ropar vi till dig, o Herre.

F  Hobr oss, du var Herre Gud.

B Om trost at dem som sorjer,
om kraft at de sjuka,
om aktning fér manniskans varde och vardighet
ropar vi till dig, o Herre.
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F Hor oss, du var Herre Gud.
B Herre, du hér innan vi ropar.
Tack for att du dr maktig att ge
langt utover vad vi kan be eller tanka.
Dig, var Gud, tillhor pris och dra och makt,
fran evighet till evighet.
F  Amen.
Psalm
De assistenter som skall delta i handpaldggningen gar fram
till altarringen.
Vigningsbonen

AB 1 Guds den treeniges namn,

AB

pa hans uppdrag och i hans férsamlings gemenskap
viger vi NN till biskop.
Lat oss akalla Gud och bedja.

Electus knafaller.

Gud, vi tackar dig

som i din stora karlek till oss manniskor
sande din Son Jesus Kristus som fralsare,
vara sjalars herde och 6versteprast.

For var salighets skull blev han lydig

intill déden pa korset.

Darfor har du upphojt honom 6ver allt annat.
Han samlar i varlden ett folk som tjénar dig
for att ditt namn skall hallas heligt

och din vilja ske.

Du utser bland oss tjanare at ditt evangelium
for att manniskor skall komma till tro,
kyrkan férnyas och skapelsen aterupprittas.
Av dig tar vi emot honom

som nu vigs till biskop.
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AB

AB

Under arkebiskopens och assistenternas handpalaggning:

Herre, kom till NN med din helige Ande
och tag honom i din tjanst som biskop i din kyrka.

Gud, vi ber dig:

Ge denna din biskop uthallighet

i evangeliets tjanst,

trohet och klokhet i omsorgen om ditt folk.

Ge honom den frimodighet och kraft,

det talamod han behover

och hall honom alltid nédra dig.

Lat honom foérdjupas i tron, hoppet och karleken.
Genom Jesus Kristus, var Herre,

som med dig och den helige Ande lever och verkar
i en gudom fran evighet till evighet.

Amen.

Mottagandet

AB

Den nyvigda biskopen reser sig. Medan koren sjunger
Veni Sancte Spiritus (sv ps 361) ikldds den nyvigda biskopen
korset, kdpan och mitran samt mottar av arkebiskopen kraklan
och fullmakten. Darefter sager arkebiskopen till forsamlingen:

Pa apostoliskt vis,

genom bon och handpalaggning i Guds namn,
har NN vigts till biskop.

Tag emot honom som Kristi sandebud.

III Maltiden
Tillredelsen (Offertorium)

Offertoriepsalm

Under preludiet atervander den nyvigda biskopen och
assistenterna till sina platser i koret.

Kyrkvardarna bér fram nattvardsgavorna.

Kollekten upptas och frambars.
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* Lovsdgelsen

Arkebiskopen eller en av de assisterande biskoparna sjunger
prefationen vid vigning, musik sid 55 ff.

AB Upplyft era hjartan till Gud.

F Vi upplyfter vara hjartan.

AB (L&t oss) Tacka Gud vér Herre.

F Allena han ar vard vart tack och lov.

AB Ja sannerligen, du ensam ar vard vért lov,
allsmaktige Fader, helige Gud.
Dig vill vi prisa och valsigna
genom Jesus Kristus, var Herre.

Han ar vara sjalars herde och vardare
som mattar oss med rika gavor
och dppnar for oss en framtid i ditt rike.

Darfor vill vi med dina trogna i alla tider
och med hela den himmelska harskaran
prisa ditt namn och tillbedjande sjunga:

* Helig (Sanctus)
Nattvardsbonen
Herrens bon
Brédsbrytelsen
* Herrens frid (Pax)
* O Guds Lamm (Agnus Dei)
Kommunionen
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Tackbon

Bonen kan i stillet formuleras fritt.

B O Gud, vi tackar dig
som har givit oss att 4ta av det brod
som kommer ned frdn himmelen
och att dricka av valsignelsens kalk.
Hjalp oss att troget forbli i Kristi gemenskap
och foérverkliga var kallelse
att vara jordens salt och varldens ljus.
Lat oss med honom f4 leva till evig tid.

F Amen.

IV Avslutning

Alternativ A
* Lovprisningen (Benedicamus)

Den nyvigda biskopen gar fram till altarringen.
* Vilsignelsen
* Sdndningen
AB G4 i frid och tjana Herren med gladje.
* Psalm

Under psalmen &tervander processionen i samma ordning som
den intrddde, dock s4 att den nyvigda biskopen gér forst bland
biskoparna.

Postludium
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Alternativ B

* Lovpsalm

Den nyvigda biskopen gar fram till altarringen.

* Viilsignelsen

* Sdndningen
AB Ga i frid och tjana Herren med gladje.
Postludium

Under postludiet atervander processionen i samma ordning
som den intrddde, dock sa att den nyvigda biskopen gar forst
bland biskoparna.
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Forkortningar

Accra Faith & Order’s rapport 1974 fr&n Accra i Ghana

BEM Baptism, Eucharist and Ministry, Sv: Dop, nattvard, dmbete, se
s 10

CA Confessio Augustana, den augsburgska bekannelsen

CIC Corpus Iuris Canonici, den romersk-katolska kyrkolagen

GA Das geistliche Amt, se s 20

HB den svenska kyrkohandboken

KO 1571 ars kyrkoordning

KOF 1561 ars kyrkoordning (ej bekraftad av Erik XIV)

LG Lumen gentium, den dogmatiska konstitutionen om kyrkan

PL Migne, Cursus completus patrum, series latina (de latinska kyrkofi-
derna)

RKK alt KK romersk-katolska kyrkan

SK alt SvK svenska kyrkan

SOU statens offentliga utredningar

UR Unitatis redintegratio, dekretet om ekumeniken

USA Eucharist & Ministry, se s 16

VELKD forenade evangelisk-lutherska kyrkan i Tyskland, se s 15

e e
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