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Inledning

Runtomkring i varlden férekommer och har forekommit offi-
ciella samtal mellan katoliker och lutheraner. I Sverige tillsat-
tes 1970 Den officiella samtalsgruppen mellan Stockholms
katolska stift och Svenska kyrkan av Arkebiskopen och Ka-
tolska biskopsdmbetet i Stockholm. Ett forsta resultat av
gruppens Overliggningar blev boken ’’Aktenskap och fa-
milj i kristen belysning’’ (Verbum 1975). Harefter kom friagan
om den kristna initiationen, upptagandet i Kyrkan och dess
konsekvenser, att bli féremal for gruppens arbete. Detta pa-
gér fortfarande.

I samband med den nu aktuella diskussionen mellan kyrkan
och staten om relationerna dem emellan har en viktig fraga
tagits upp som konkret ror just initiationsfrigan, namligen
forhallandet mellan dop och kyrkotillhorighet.

Samstimmighet mellan lutheraner och katoliker

Mellan foretradarna for Stockholms katolska stift och repre-
sentanterna for Svenska kyrkan foreligger full enighet om
sambandet mellan dop och kyrkotillhdrighet i Nya Testamen-
tet (t ex 1 Kor 12: 13) och i den allmankyrkliga traditionen
(t ex Nicaenum tredje artikeln). Vi menar ocksa, att denna
allménkyrkliga stindpunkt inte undergick nigon férandring
under reformationstiden. Med ratta kan péstas, att reforma-
tionsteologin var en dopteologi. Den uppfattningen ar otvety-
digt foretradd i Svenska kyrkans bekannelseskrifter.

En {61 lutherdomen avgorande synpunkt ar att Gud verkar
genom ordet och sakramenten som medel (CA 5 och Apol
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13, 13). I de lutherska bekinnelseskrifterna férekommer inte
begreppet forekommande nad’’ eller ’nddeshandlande’’.
Narmaste motsvarighet till sidana i modern teologi ofta an-
vanda uttryck ar bekannelseskrifternas beskrivning av dopet
som en gudsgarning. Det ar Gud som verkar och skinker
méanniskorna sina gavor men det sker inte omedelbart utan
genom ordet och sakramenten som medel.

Katolikerna anser pa grundval av hela Nya testamentets
dopsyn och av en i stort sett enhillig kristen tradition under
alla arhundraden, att dopsakramentet utan allt tvivel har en
konstitutiv karaktir betraffande tillhérigheten till Kristi kyr-
ka.

Andra Vatikankonciliet ansig, att dopsakramentet pa ett
grundlaggande satt ar ~“enhetens sakramentala band mellan
alla dem som blivit pinyttfédda gemom detta sakrament’
(Dekr om ekumeniken nr 22). Ty ’nérhelst dopets sakrament
meddelas pa ratt satt enligt Herrens instiftelse och mottages
med ratt sinnelag, inlemmas verkligen manniskan i den kors-
faste och forharligade Kristus, och hon fods pa nytt till delak-
tighet i det gudomliga livet enligt aposteln Paulus ord: I haven
ju med honom blivit begravna i dopet . . . Kol 2: 127 (ibid).

Den ekumeniska samstammigheten om dop och
kyrkotillhorighet

Det ar en allmént accepterad kristen uppfattning med nytes-
tamentligt stod, att dopet inlemmar i kyrkan. Den finns ut-
tryckt i Faith and Order dokumentet *’One Baptism, One
FEucharist, One Ministry’’ (1974) dar det heter: *’Genom sitt
dop forenas de kristna med Kristus och varandra och infores i
den allmanneliga kyrkans och den lokala forsamlingens ge-
menskap. Vart gemensamma dop forenar oss med Kristus i
trons helhetssammanhang och blir si ett avgdrande for-
eningsband som tvingar oss att som ett enda folk bekanna och
tjana samme ene Herre pd varje ort och i hela varlden’” (nr 5).
Att dopet sdledes ar en grundval for kyrkans enhet dr en
insikt som ocksd har vuxit sig allt starkare i de bilaterala
samtal lutherdomen har varit inbegripen i under 1970-talet
(Maltarapporten § 70, Leuenbergkonkordin § 14).

6

Kyrkoriatt och teologi

Fragan om dop och kyrkotillhorighet 4r inte bara en kyrko-
réttslig fraga eller en kyrkoordningsfraga. Den ar framfor allt
teologisk, en fraga om dopet som fralsningsmedel, som ett
inlemmande i kyrkan, som ett tecken pd enheten och sam-
horigheten i Kristi kyrka har pd jorden.

En direk: slutsats betraffande kyrkoorganisationen kan
forvisso inte dragas frAn en teologisk utsaga om dopet. Hir
méste en viss frihet ridda med hinsyn tagen till faktiska om-
standigheter och behov. Men Svenska kyrkans foretradare
har ocksf, 4 andra sidan, stindigt gjort gallande, atr den
svenska kyrkoorganisationen dr religiost, dvs teologiskt, mo-
tiverad utifrén den férekommande ndden. Detta betyder att
man har menat sig kunna oversitta teologiski-religiésa utsa-
gor 1 kyrkoorganisatoriska. Det kan di inte vara konsekvent
att forneka sambandet mellan en teologiskt vilgrundad tolk-
ning av dopet och kyrkans organisation.

I sjilva verket ar detta samband ofrankomligt, s snart
man inte péstéar, att kyrkan enbart 8r eskatologisk och osyn-
lig. Som Kristi kropp framtridande i en yttre organisation har
kyrkan en fordold och en synlig sida. Fordoldheten giller
kyrkans huvud Kristus och de gdvor han férmedlar, synlighe-
ten berdr de yttre medel, varigenom Kristus nu verkar och de
manniskor som genom tron och dopet E?x,zwwgmum i kyr-
kan. De bida sidorna ir inte identiska men ett samband
foreligger. Av den anledningen ar dopet nédvandig betingelse
for kyrkotillhorigheten. For denna principiella syn har Lut-
herska Varldsforbundet mnga ganger givit uttryck, senast i
Lutheran Identity 1977 § 25-31 och Ecumenical Relations of
the Lutheran World Federation 1977, §§ 41,42, 134, 155, 181.
I bada dokumenten understryks, att ordet och sakramenten
ar medlen for Kristi aktiva niarvaro i kyrkan och darfor ocksa
enhetens tecken. En samstimmig uppfattning hiarom ar alltsd
enhetens férutsittning.

Samtalsgruppen och diskussionen om dop och
kyrkotillhorighet

For enhetens forverkligande spelar en gemensam forstielse
av dopet som en gudomlig frilsningsgarning och ett inlem-
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mande i kyrkan en avgérande roll. Det dr darfor samtalsgrup-
pen nodgas ligga s& stor vikt vid denna friga. Om man frin
Svenska kyrkans sida i en framtida ordning principiellt skulle
ifrigasitta eller forsvaga den for kyrkotillhdrigheten konstitu-
tiva karaktiren hos dopsakramentet, ar gruppen overtygad
om att ett sidant stallningstagande skulle fi allvarliga eku-
meniska konsekvenser 1&ngt utanfér Sverige.

Samtalsgruppens samiliga medlemmar stir bakom den
grundsyn som kommer till uttryck i de olika bidragen. Av
praktiska skl har, sdsom tidigare skett vid t ex samtalen
mellan lutheraner och katoliker i USA, de utredande avsnit-
ten skrivits av enskilda medlemmar och darefter i sak god-
kants av gruppen. Sista kapitlet 4r mot bakgrund av det
Ovriga innehéllet i boken att se som en sammanfattning av
gruppens synpunkter.

Den officiella luthersk-katolska samtalsgruppen i Sverige
har foljande medlemmar: Svenska kyrkan: Kontraktsprosten,
teol dr Olof Andrén, pastor Sven-Erik Brodd, professor
Holsten Fagerberg, t f chefred doc Kjell Ove Nilsson, biskop
Sven Silén. Stockholms katolska stift: doc Per Beskow, pater
Franz Josef Holin, doc Alf Hérdelin, pater Campion Rud-
man, pater dr theol Herman Seiler.
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PER BESKOW

Dop och kyrkotillhérighet i Nya testamentet
och i den gamla kyrkan

Frigan om relationen mellan dop och kyrkotillhdrighet i NT
utgdr ett komplicerat dubbelproblem, eftersom bide dopsyn
och kyrkosyn hér till de omdebatterade frigorna inom exege-
tiken. Jag skall hir inte gd in pa ecklesiologin i nigon stérre
bredd utan utgar frén vad som i NT utsigs (och inte utsigs)
om dopet. Som forutséttning har jag emellertid att det redan
frén dldsta urkristen tid har existerat en gemenskap (ekklésia)
centrerad kring Kristus och forenad med honom i tron, i
bonen och i eukaristin, och jag kallar denna gemenskap
“kyrkan’’. (Jag gér den hér till synes onodiga preciseringen
darfor att ordet ’kyrka’’ ofta har en ndgot annan betydelse i
dagens kyrkodebatt.)

Det kristna dopets uppkomst

Hur det kristna dopet har uppkommit &r nastan helt okint.
Bortsett frin Matteusevangeliets dopbefallning (28: 18-20),
finns inte ndgon héndelse omtalad i evangelierna, varvid Je-
sus skulle ha instiftat dopet. I de synoptiska berittelserna
spelar dopet en underordnad roll utom i samband med Johan-
nes doparens verksamhet. Endast hos Johannes (4: 1) finner
vi en antydning om att Jesus skall ha dopt med (den senare
redaktionella?) reservationen, att det inte var Jesus sjilv utan
hans larjungar som dopte. Den historiska realiteten bakom
denna johannesutsaga &r svaritkomlig. I de paulinska och
efterpaulinska breven, i Apg och dven i Johannesevangeliet
intar dopet ddremot en viktig plats. Apg 2 berattar om ett
massdop pé pingstdagen i Jerusalem. Hur det #n forhaller sig
med dettas historicitet, ar det mérkbart att Lukas ger dopet
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en helt annan stallning i Apg 4n i sitt evangelium. Det kristna
dopet tillhér historien efter hiindelserna vid pasken i Jerusa-
lem; ocksd Matt:s dopbefallning ar forlagd till skeendet efter
uppstandelsen.

Den historiska bakgrunden till dopets uppkomst har man
vanligtvis sokt pa tre olika h&ll (Hgjen, 1977: 19-23). Efter
fyndet av Dédahavsrullarna har man sokt paralleller i Qum-
ransamfundets reningsriter, men dessa var upprepbara och
hade darfor inte samma genomgripande betydelse som det
kristna dopet. Det judiska proselytdopet har sarskilt anforts
som en forebild for det kristna dopet av Jeremias
(1958: 28 ff), men det miste anses osdkert om proselytdopet
var allmént férekommande eller 6verhuvudtaget existerade
under Jesu tid (Dinkler, 1971: 62; Beasley-Murray,
1963: 19 f). Som vasentligare framstar alltjimt johannesdo-
pet, som ar direkt omvittnat i NT. Evangelietraditionen
framhéller den nira forbindelsen mellan Jesus och Johannes
doparen, och att Jesus sjalv blivit dopt av Johannes. Johan-
nesdopets eskatologiska prégel och dess innebord av rening
och syndaforlatelse for dem som omvinde sig, kan i viss
utstrackning ses som en parallell till det kristna dopet. Dér-
emot finns det bl a ingenting som tyder pa att johannesdopet
skulle ha inneburit upptagning i ndgon synlig gemenskap.

Det ar mojligt att johannesdopet praktiserades ocksa i Jesu
larjungakrets under hans jordeliv. PA detta tyder de enstaka
uppgifterna i Joh 3: 22 och 4: 1-2, likasd Apg:s uppgifter om
kvarlevande johannesdop (18: 25; 19: 1-7). I dessa sista fall
tycks det namligen réra sig om Jesustroende: det utsigs klart
om Apollos (18: 25), och de tolv minnen i Efesus kallas
larjungar’’ (mathétai), som annars hos Lukas ar en beteck-
ning for de kristna. Det ror sig i si fall om reminiscenser av
det kristna dopets forstadium och ar utan betydelse for den
senare utvecklingen.

Den paulinska dopteclogin

Hos Paulus har dopet redan en fast stillning — si t ex utgdr
han i1 Kor 1: 13 frén att alla i férsamlingen ar dopta — och det
ar hos honom vi finner huvuddelen av nytestamentlig dopteo-
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logi. Dopet &r hos honom den handling som leder in till
gemenskapslivet med Kristus, sisom d& hani 1 Kor 12: 12 ff
tar upp bilden av kyrkan som Kristi kropp: ”Tyienoch samme
Ande ar vi alla dopta till att utgdra en och samma kropp.”’
Anden och dopet sammansluter férsamlingen till en o&ter-
kalleligt sammanfogad enhet (Schnackenburg, 1971: 24).

For Paulus ir dopet en for den enskilde avgorande hand- -
ling. Den som genomgér dopet forenas med Kristus i hans
dod och begravs med honom for att sedan uppsta med honom
till nytt liv. Den centrala texten ar hir Rom 6: 3-5, men
samma tanke finns resumerad ocksi i Kol 2: 12 (Hgjen,
1977: 41 1). Enligt Paulus &r alltsd Jesu dod och uppstandelse
en forutsittning for dopet, en syn som tycks delas av urkyr-
kan i stort. Detta kan forklara varfér man i den synoptiska
traditionen (ocksd hos Lukas som vil kinner till Paulus) later
dopet helt trida tillbaka i framstillningen av Jesu liv. Dir
framtrider forhallandet mellan dop och déd i annat samman-
hang, ndmligen d4 Jesus talar om lidandet och ddden som ett
dop (Mark 10: 38; Luk 12: 50).

Dopet ar alltsé f6r Paulus en 6verging fran doéden till livet,
fran ett liv i synden och under lagen till ett liv ”’i Kristus’’.
Detta nya liv &r sjalva livsinnehallet i den kristna gemenska-
pen, och det far sitt frimsta uttryck i det gemensamma firan-
det av eukaristin (jfr 1 Kor 10: 16 f). I Ef och Kol, vilkas
eventuella paulinska ursprung inte hir kan diskuteras, far
dopet karaktar av befrielse frin de kosmiska makter som har
hallit manniskan fingen: ménniskan tas ut ur denna kosmiska
fingenskap och sitts in i den himmelska virldens samman-
hang.

Dopet i Apostlagirningarna

Den forbindelse mellan Anden och dopet, som finns hos
Paulus, moéter sérskilt patagligt i Apg. Forhallandet mellan
dem bédda framstar emellertid i Apg besynnerligt oklart. T
2: 38 ségs att Anden ges vid dopet, i 19: 5-6 sker detta ocksa,
men vid en sirskild handpaliaggning vid dopakten, i 8: 14-17
omtalas att Anden inte gavs vid dopet utan vid en senare
handpélaggning, och enligt 10: 4448 foll Anden 6ver dem
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som dnnu inte var dopta, och detta ledde till att de sedan
doptes. I 8: 38 berittas om ett dop utan att Anden nimns alls.
Apg innehdller p& detta sitt en hel provkarta pa tinkbara
kombinationer av dop och andemeddelelse, som visar att
denna frdga har varit en huvudangeligenhet i forfattarens
miljo. Samtidigt ar det ofrdnkomligt att dop och Ande hinger
mycket nira samman for forfattaren: ett dop utan Ande &r
otillrackligt, & andra sidan leder andeutgjutelsen alltid fram
till dop. Liksom hos Paulus i 1 Kor 12: 13 ar dopet och Anden
det som samlar och férenar kyrkan. Lukas’ "’kyrkohistoris-
ka’ syn ar just hur Anden genom sitt verk samlar ménniskor
till en ny gemenskap, och till den gemenskapen utgér dopet
ingdngen.

Johanneisk dopsyn

Johannesevangeliets utsagor om dopet ar kladda i en sidan
symbolisk form att man inte direkt kan utlisa dopets funktion
i evangeliets miljo. (Jfr Hgjen, 1977: 65-71.) Viktigast ar Jesu
ord i samtalet med Nikodemus (3: 5), att endast den som ar
fodd av vatten och Ande kan komma in i Guds rike. Bultmann
menar att orden *’vatten och’ dr en senare kyrklig interpola-
tion (1959: 99), och att texten alltsd ursprungligen inte har
talat om dopet. For Bultmanns tolkning talar att den omgi-
vande kontexten bara talar om Anden; 4 andra sidan ar det
diskutabelt att utan stod i textvittnena utesluta ett besvarligt
ord. Men bortsett fran att kombinationen dop och Ande méter
har - hos evangelisten eller hos en tidig redaktdr — liksom hos
Paulus och i Apg, si bidrar Joh som nimnt inte sarskilt
mycket till forstielsen av frigan om dop och kyrkotillhérig-
het.

DA det i NT talas om kyrkans situation framstills silunda
dopet alltid som formen for upptagande i kyrkan. Det finns
inga Emmmg om att man skulle kunna intrada i den kristna
gemenskapen pa annat sétt an genom dopet, och inte heller
moter vi nagra personer, som fastin oddpta skulle ha riknats
in i forsamlingens fulla gemenskap. Givetvis har det d& som
senare funnits en yttre krets av dhorare, som har stitt i
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kontakt med den kristna forsamlingen utan att de blivit dopta,
men om dessa berittas mycket litet. Vigen till tro och dop gér
snabbt i NT.

Barndopet

Ett speciellt problem utgér barnen. Om barndopets fore-
komst eller frénvaro i den #ldsta kyrkan har en lingvarig
diskussion férts, sarskilt mellan J Jeremias (1958, 1962) och K
Aland (1961, 1971) men denna har inte lett till nigra siker-
stillda resultat. Snarast har diskussionen klarlagt hur ytterligt
bristféllig var kunskap ar pa detta omride. Jeremias argumen-
terar fOr att barndop har férekommit redan i nytestamentlig
tid medan Aland foridgger barndopets uppkomst till omkring
200. Men ndgra klara indicier for vare sig det ena eller det
andra stdr inte att fi. Till saken hor att bida kombattanterna
har drivits av ett kyrkligt och teologiskt intresse som har
bestimt deras respektive stallningstagande (varvid Aland star
i den barthianska traditionen). Alternativet stir inte heller
mellan ’spadbarnsdop’ och “vuxendop’’: barnen kan ha
dopts vid tre eller sju eller tolv ars alder — faltet ar helt fritt for
gissningar. Kanske har praxis varierat fran ort till ort. Att
detta inte har varit ndgon stor friga inom den tidiga kyrkan
framgér av att polemiken om den &r s§ ytterst obetydlig.
Frigan &r nu om barnen riknades som medlemmar i kyr-
kan/férsamlingen ocksd innan de blivit dopta. Aland hivdar
(1971: 33 ff) att barnen i den #ldsta kyrkan riknades som
syndfria upp till puberteten och att arvsyndsliran med dess
atféljande krav pa barndop inte kan sparas tidigare #n om-
kring 180. Det tidigaste klara uttalandet om dopets nddvin-
dighet aven for barn moter hos Origenes (200-talets forsta
hélft), som i en av sina Lukashomilier (14, Hieronymus’
Overs) sager att barnen dops till syndernas forlitelse (’par-
vuli baptizantur in remissionem peccatorum’’). Han motiverar
detta med att méinniskan frin borjan av sitt liv ir besmittad av
den syndens varld i vilken hon lever (’nullus mundus a
sorde, nec si unius diei quidem fuerit vita super terram?’’),
och han hénvisar ytterligare till Joh 3: 5. Att barndopet inte &r
ndgonting nytt fér Origenes framgir av att han i sin Romar-
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brevskommentar (5.9, Rufinus’ overs) siger att barndopet ar
en apostolisk tradition (’ab apostolis traditionem . . . etiam
parvulis baptismum dare’’). Aland ser detta som ett tecken pa
hur parusiférviantan har férsvunnit och arvsyndsliran har
nastlat sig in i kyrkan (1971: 39), men har tydligen inte obser-
verat svarigheten i att just Origenes stdr som den tidigare
foretridaren. Det motsager den allminna bilden att barndo-
pet skulle ha sitt ursprung i det latinsksprikiga Nordafrika
(Tertullianus och Cyprianus). Barndopspraxis ar redan alltfor
spridd i borjan av 200-talet for att tillita de generella slutsat-
ser som Aland drar.

Det finns inga belagg frin de forsta drhundradena for att
barnen skulle ha atnjutit kyrkogemenskap fére dopet. Den
veterligt forsta uppgiften om barnkommunion stir hos Cypri-
anus (De lapsis 25), dvs i en miljé dir spadbarnsdop sedan
lange varit praxis. Det sannolika 4r att barnen fore dopet
intog en stillning jamforbar med katekumenernas. Gregorius
av Nazians foreskrev sa sent som 381 (Orat 40.28) att barnen
borde dopas forst i trearsdldern for att kunna besvara dopfra-
gorna och ha nigon kunskap om tron (Aland 1971: 82, Hgjen
1977: 95) och detta forutsitter nagon form av preliminar un-
dervisning.

Jag har har forbigatt det svértolkade stallet i 1 Kor
7: 12-16, dar barnen i blandaktenskap mellan kristna och
icke-kristna kallas ’’heliga’ (om diskussionen, se Hgjen
1977: 82 f). Man antar vanligen att det ar frigan om odopta
barn, eftersom fragan om barnens ““helighet’’ val annars inte
skulle aktualiseras. Men frigan har da ytterligare en implika-
tion, som inte namns av Aland och Hgjen: om barnen, som
Aland menar, i princip skulle anses syndfria just i sin egen-
skap av barn, hur skulle d& frigan om barnens ’’helighet”
eller ”’orenhet’’ verhuvudtaget kunna uppstd? Det f6r oss in
i resonemang, som formodligen har sin bakgrund i judiskt
tankande (s& Jeremias 1958: 52 f, 1962: 31 f) men som nu inte
ar helt tillgingliga. Nagra direkta slutsater betraffande de
odopta barnens kyrkotillhérighet kan i varje fall inte dras
utifran detta dunkla paulusstille.

Redan i NT moter tanken att de kristna utgodr ett nytt
gudsfolk, det sanna Israel, som ar birare av de léften som
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Gud gav at Abraham (1 Petr 2: 9 0 a). Det kunde d3 tyckas
naturligt att man ocksd hade dragit parallellen mellan det
gamla forbundets tecken, omskirelsen, och dopet som det
nya frbundets tecken. Parallellisering av det slaget #r dock
sparsam i NT. I Kol 2: 11 f jamférs dopet med omskérelsen,
men inte ur gudsfolkets aspekt: det ar avklidandet av den
syndiga naturen i dopet som bilden vill framhalla. Att dopet
inte framstalls oftare i NT som *’det nya forbundets omské-
relse’” fir kanske ses mot bakgrunden att omskirelsen var en
levande realitet i den apostoliska miljon. Manga av de forsta
generationernas kristna var sjalva omskurna, och som bekant
diskuterade man om de hedningar som upptogs i den kristna
gemenskapen ocksi miste omskiras. Omskirelsen och dopet
framstod med andra ord som tva skilda riter, och det var
mojligt f6r samma person att genomga bada. Tanken pa dopet
som en ersattning’’ for omskérelsen 14g darfor inte s& nira
till hands. Forst i senare tid blev det vanligt att i teologin dra
en parallell mellan dop och omskéarelse.

Men det finns ocksé en annan aspekt, som gor att omski-
relse och dop inte 4r tva helt kongruenta storheter. Omski-
relsen ar ett tecken som utfors pA den som redan har sin del i
det judiska folket genom fodsel eller som har bekint sig till
dess tro — judiska kvinnor eller kvinnliga proselyter ar inte
mindre medlemmar av gudsfolket darfor att de inte har blivit
omskurna. Omskérelsen har p4 si sitt inte den sakramentala
karaktir som dopet har och saknar helt dess innebérd av
rening, déd-och-uppsténdelse, nyfodelse osv. Diremot har
omskérelsen en social betydelse av ett slag som dopet knap-
past kan ségas ha 4gt under den #ldsta kristna tiden.

Dopet som social identifikationsfaktor

I och med att kristendomen blev riksreligion och att de krist-
na minoriteterna utanfor det romerska riket uppfattades och
uppfattade sig som folkgrupper, fick kyrkotillhdrigheten so-
ciala foljder och nationella 6vertoner. (Om detta se Kretsch-
mar 1970: 279). For dessa folkgrupper inom och utom riket
kom namnet ’kristen’” att bli en social identifikationsfaktor
och det blev for en tid vanligt att man betraktade sig som
kristen, fastéin man vantade med dopet till d5dsbadden. P4 s&
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satt uppkom for forsta gngen att manniskor raknade sig som
kristna under hela livet utan att tillhéra kyrkogemenskapen i
egentlig mening och utan att ha del i nattvardsfirandet. Men
detta forhdllande kom snart att vika f6r allmén barndopsprax-
is. En upptagningsformel f6r de manikéer som &vergick till
kyrkan (Konstantinopel, 500-talet) sager att den maniké som
har avsvurit sin villolira >’skall riknas som odopt kristen
(christianos abaptistos), vilket dr beteckningen for kristnas
barn som skall dopas. Men f6ljande dag upptas han bland
katekumenerna’ (Migne PG 100 1326). Dessa stod alltsd ett
steg narmare kyrkogemenskapen, eftersom de forbereddes for
dopet. Begreppet "odopt kristen” kan ha forekommit, just
déarfor att de kristna utgjorde en social grupp, men i de nya
folkkyrkorna som uppstod genom kristendomens seger har vi
annars inga exempel pé att odopta riknades som kyrkomed-
lemmar, lika litet som under den apostoliska tiden.

Dopet tycks alltsd i dldsta kristen tid ha varit den enda
kanda vigen till kyrkogemenskap. Begreppet :‘omawﬁm barn”’
stod for dem som dnnu inte hade mottagit dopet och kan inte
brukas som argument i generaliserande syfte fér.en sentida
och konstruerad kyrkotillhérighet for odépta.
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HOLSTEN FAGERBERG

Dop och kyrkotillhorighet i den lutherska
reformationsteologin mot dess medeltida
bakgrund

Lutherforskningen

Léaser man moderna monografier om Luthers sakramentsupp-
fattning i allménhet, och dopuppfattning i synnerhet, ar det
anmarkningsvart vilken ringa roll frigestillningen dop och
kyrkotillhérighet spelar.

I Ruben Josefsons pd sin tid uppmarksammade *’Luthers
lira om dopet” (1944) lyser den helt med sin frinvaro. Josef-
son skriver om den unge Luthers dopuppfattning i ”’Om kyr-
kans babyloniska fangenskap’” (1520) och om katekesernas
doplira 10 &r senare. Dopets innebdrd analyseras, likasa for-
héllandet mellan dopet och tron och barndopet, men ingen
uppmirksamhet dgnas at relationen mellan dop och kyrkotill-
horighet. Denna tystnad &r vérd att notera. Ett par ar tidigare
skrev Josefson uppsatsen ’Kyrkan och dopet’ (1942) dar
han and4 klart konstaterade ett samband. Gud infogar en
manniska i kyrkan genom dopet. *’Vi tillhéra kyrkan, vi aro
kristna darfor att vi dro dopta.”” Dessa tankar utvecklas dock
inte alls i boken om Luthers doplira.

Regin Prenter, som med sin avhandling >’ Spiritus Creator’’
(1944) starkt paverkade Josefson och andra nordiska luther-
forskare under 1940-talet har atskilligt klokt att séiga om en-
hetligheten i Luthers tinkande frin genombrottstiden fram
till mognadens &r. Men ndgot samband mellan dopet och
kyrkotillhdrigheten kan inte heller uppletas i hans framstall-
ning. Samma egendomliga tystnad vidlader Lorenz Gronviks
’Die Taufe in der Theologie Martin Luthers’’ (1968). P4 de
knappt 250 sidorna finns mycket insiktsfullt sammanstillt och
nedskrivet om dopet, men nigon reflektion 6ver relationen
dop—kyrkotillhdrighet letar man f6rgives efter. Inte heller
den senast utgivna monografin 6ver Luthers sakramentsupp-
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fattning, Wolfgang Schwab, »’Entwicklung und Gestalt der
Sakramententheologie bei Martin Luther”’ (1977) innehaller
nigot om sambandet meilan dop och kyrka.

Vilken &r orsaken till tystnaden? Beror den pa att materi-
alet tiger och inte ger ledtradar eller bottnar den i ett forbise-
ende frin deras sida, som sysslat med materialet fran refor-
mationstiden? For att skapa klarhet i frigan har jag pa nytt
véant mig till texterna frin reformationstiden med Jjust denna
fraga i blickfiltets centrum.

Dopet i Luthers teclogi

Det visar sig att dopet ar ett tema Luther ofta itervinde till,
inte minst i predikningarna. Utforligt sker det forsta gangen i
”’Sermon von dem Sakrament der Taufe’ (1519) och sista
gingerna ocksa relativt utforligt i doppredikningar frin tiden
omkring och efter 1535 (t ex *’Predigten von der heiligen
Taufe’’, WA 38: 627-672).

I sina forsta skrifter vander sig Luther mot vissa drag i
den da radande katolska doppraxis. I senare skrifter ar dépar-
rorelsens mén huvudmotstindare. Detta innebir vissa for-
andringar i frigestillningen och ocksa en viss accentférskjut-
ning. En huvudlinje kan dock utan svarighet sparas. Dopet ar
ett gudomligt verk till ménniskors frélsning. Det ir ett kon-
kret uttryck for den rittfardiggorelse den treenige Guden
later ménniskan f& del av. Dopets verkan ir inte begréinsad till
dopogonblicket. Den beskrivs som en dod och uppstandelse
med Kiristus (bl a i anslutning till Rom 6) och dopet forverkli-
gas 1 den dagliga botens 6vning i Anger och tro. Denna tolk-
ning av dopet gjorde det medeltida botsakramentet overflo-
digt, ehuru Luther personligen skattade bikten hégt och bade
han och Melanchthon konsekvent lade utomordentlig vikt vid
avlosningsordet som ett konkret uttryck for evangeliets
Ioftesord.

Ytterligare ett drag dr genomggiende i de manga doputligg-
ningarna och det ar en egendomligt konsekvent och enveten
genomférd koncentration av uppméarksamheten p4 forhillan-
det mellan den enskilde och dopet. Den f6r Luther helt domi-
nerande tanken ar dopet som ett sikert tecken pa Guds frils-
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ningsvilja, en garanti for frilsningsvissheten och ett virn mot
garningsfromheten.

Exemplen talar har sitt tydliga sprik. Vi viljer pi mafa ett
frén 1520 och ett frin 1534. I medeltidskyrkan hade dopet sa
till vida forlorat sin mening som dess konsekvenser var be-
gransade till dopégonblicket, anser Luther i ”Om kyrkans
babyloniska fangenskap’’. Det fick inte som en Guds frils-
ningsgarning prigla hela livet. Dopets giva ersattes darfér av
manskliga prestationer. Dit horde enligt Luthers tolkning dels
boten, dels allehanda andra av ménniskor uppfunna from-
hetsovningar, munkl6ften, munkordnar, vallfarder och avlat
(WA 6: 527, 17 ff). Ordenslivet betraktades av Luther som ett
av garningsfromhetens allra mest raffinerade uttryck. Darfor
blev hans kritik mot den livsformen hird och oforsonlig. I sin
predikan om dopet 1534 atervinder han till Amnet.

’Sjalv var jag munk under femton &r. Under den tiden
studerade jag flitigt alla era bocker. Jag gjorde allt jag for-
mddde, dock kunde jag aldrig finna trost. 1 stillet tinkte jag
alltid: O nér blir du en ging from och nar har du gjort nog, sa
att du far en nddig Gud? Genom sidana tankar drevs jag att
bli munk . . . Men jag uppnédde ingenting annat dirmed &n
att jag forlorade det kira dopet . . . Detta ar den frukt och I6n
vi har att tacka er girningslira for, vilken ni fortfarande
forsvarar. Mot predikan om Kristus och hans dop har ni
ingenting annat att sitta An girningarna’ (WA 37: 661,
20-30).

Inriktningen pa individens fralsning kommer tydligt fram i
katekesernas utldggning av dopet!. Dopets syfte ar att ge
syndernas forlatelse och evigt liv och att befria fran fordarvs-
makterna djdvulen och déden. P4 motsvarande sitt samman-
fattas dopets nytta i den nyss citerade predikan fran 1534.

"’Genom dopet blir vi saliga, dvs frilsta frin synd, déd och
helvete och allt ont. Vi blir evigt rattfardiga, heliga, levande
och arvtagare till himmelen” (WA 37:659, 30-31).

! Mot detta individualistiska betraktelsesitt kan stallas formuleringen i 1878
drs katekesutveckling. Att ddpas i Faderns och Sonens och den helige Andes
namn “’innebdr att vi genom dopet komma i gemenskap med den treenige
Guden och bliva medlemmar i hans férsamling, s att vi kunna i tron halla oss
till honom sésom var fader, terlosare och heliggdrare’ (§ 221; jfr § 1).
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Samma fralsningsaspekt framtrader ocksa i de bibeltexter
Luther valde som utgéngspunkt for sin doputliggning. Minst
ett trettiotal gdnger under sin aktiva levnad predikade han om
dopet, forutom alla de tillfallen han vidrérde temat i postillor-
na och de mer utredande dopskrifterna. De bibeltexter, som
direkt talar om ett samband mellan dop och kyrka, ar dirvid
egendomligt sparsamt representerade.

Vid négra tillfallen utlade Luther 1 Kor 12. Detta bibel-
stalle borde ha givit anledning till nigra reflektioner éver
dopet och kyrkotillhorigheten. Men de bevarade texterna
(WA 41 och 15) ger mycket litet. Aven har dominerar den
individuella frilsningsaspekten. Kol 2: 11-13, som pj ett in-
tressant satt jamfor dopet med den judiska omskarelsen, for-
bundets tecken, behandlade Luther inte alls.

Intressantast dr Luthers f& bevarade utliggningar av Ef
4: 1-6. Dir kommer f6rbindelsen mellan dop, kyrkotillhérig-
het och den enskildes tro och frilsningsvisshet fram pa ett
nastan sjalvklart sitt. Ett exempel klargdr bast, hur Luther
tankte.

7’Kristus ar helig. Han ar huvudet och vi hans kropp och
lemmar . . . Nir jag betraktar mig sjilv ur synpunkten att jag
ar dopt och stdr under evangeliet, s #r jag en annan an den
som blott harstammar frdn Adam och Eva. Jag 4r namligen en
Kristi lem och min stallning ir att tillhéra en himmelsk och
helig ordning. Jag ar en riktig himmelsk medborgare och jag
ar kallad att tillhora ett gudomligt vasende och stand’’ (WA
34: 11: 301, 10-17; jfr ocksd WA 22: 299, 12 ff).

Antyder mojligen dessa satser, att sambandet mellan dop
och kyrkotillhorighet var sjalvklart och aldrig ifrigasatt? Sa-
som en oomstridd friga tarvade den méhinda ingen vidare
utlaggning. Kontroversiell var dopets betydelse for den en-
skilde. Darfér koncentrerades uppmirksamheten dit.

For att skapa klarhet kan det vara virt att underséka do-
pets stallning och plats i den medeltida teologi Luther var
uppfostrad i. Som ként 4r brot Luther endast med sidana
traditioner, som han anség strida mot Skriften och den darpa
grundade rattfardiggorelsetron.

4

Den medeltida bakgrunden

Sakramentens antal och innebord ar enkelt och klart angivna i
paven Eugen IV:s Decretum pro armenis 1439 (Denzing-
er-Schonmetzer 1967:1314 f). Av de sju sakramenten ar dopet
det forsta. Det dr “’det andliga livets port”’. Genom dopet
gors vi till Kristi lemmar och lemmar av kyrkans kropp.
Delaktigheten i Kristi kropp, kyrkan, fokuseras dock inte
narmare, utan framstillningen fortsatter med en beskrivning
av dopets vilsignelsebringande verkan for den dopte. Det
forefaller som om denna inriktning p& den enskilde skulle ha
varit dominerande ocksd i den medeltida teologin. Dopet
skanker syndernas forlitelse, befrielse frin de timliga straffen,
delaktighet i den gudomliga ndden och panyttfodelse. (Den-
zinger-Schénmetzer: index till baptisma). Genom dopet pa-
trycks sjalen ett andligt, outplanligt tecken, den s k character
indelebilis (Denzinger-Schonmetzer 1967: 898).

Sambandet mellan dop och kyrka omtalas men understryks
inte sirskilt starkt, darfor att saken var sjalvklar. Fran 1351
finns en antydan om dop inom &tta dagar (Denzinger-Schon-
metzer 1967: 1045), mojligen en influens frin Gamla Testa-
mentet. Enligt den gammaltestamentliga stadgan skulle om-
skérelsen forrittas, nir pojken var &tta dagar gammal (1 Mos
11: 12). Att, liksom i reformationens teologi, dopets verkan
(lat effectus) hos den enskilde kvantitativt dominerar texterna
far inte leda till felaktiga slutsatser om dess betydelse for
kyrkotillhorigheten. Eftersom delaktighet i dopsakramentet
var forutsittning for delaktighet i alla 6vriga sakrament kan
inget tvivel rdda om dess grundliggande betydelse for det
kristna livet. Detta framlevdes inom den medeltida kyrkans
ram.

Aldre dn ’Decretum pro armenis’’ ir textsamlingen ”’Dec-
retum Gratiani”’ med tillhdrande glossor (kommentarer i
marginalen). Denna féreter en liknande bild. Gratianus éver-
raskar till att borja med genom sin koncentration pa dopets
effekt for den enskilde kyrkomedlemmen. Visserligen sags,
att dopet &r nodvindig betingelse for fralsningen (ITI, dist
IV). Dartill fogar glossan kommentaren, att dopet &r porten in
till Gvriga sex sakrament. Men i ovrigt dominerar aspekten
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vilken verkan (effectus) dopet har hos den enskilde. Inledan-
de huvudsynpunkt &r att den onda begirelsen, konkupiscen-
sen, utslicks pa si sitt, att den finns kvar utan att skada (non
ut non sit, sed ut non obsir). Forst i canon 49 vidrors aspekten
dop och kyrkotillhérighet. B&de onda och goda finns i kyr-
kan. Dopet 4r en ndédvindig men inte tillricklig forutsatining
for kyrkotillhorighet i djupare och sannare mening, dvs om
man inte dr dopt tillhér man inte kyrkan. A andra sidan
garanterar inte dopet i sig utan tf6ljande tro och konkret liv
en levande Kristus- och kyrkotillhérighet. P4 samma sétt som
ogris och vete vaxer pd samma Sker rymmes onda och goda
i kyrkan. Gratianus har, i anslutning till termer och tankar
hos Augustinus, tidigare framstallt detta kyrkobegrepp.

Dopet ar alltsd en nédvandig forutsattning for kyrkotillhg-
righeten. Temat utvecklas inte sirskilt utforligt utan andra
synpunkter trider i forgrunden. Under sidana omstandighe-
ter blir reformationens &terh8lisamhet p4 samma punkt mind-
re i ogonenfallande. Det sjilvklara och obestridda behovde
man inte tala mycket om. ‘

Samstimmigheten mellan Luther och katolska kyrkan

Det finns inga tecken pa ett brott mellan reformationens och
den ildre traditionens syn pa forbindelsen mellan dop och
kyrkotillhérighet. Den utliggning av Efesierbrevet som redo-
visats ar talande nog. Vill man bilda sig en nagot siakrare
forestélining om dopets betydelse for kyrkotillhorigheten far
man ge akt pd de Gvriga sparsamma uttalanden, som faktiskt
finns. Att de ofta forekommer i bisatser forminskar inte utan
snarare starker en férmodan, att det hiar var fraga om en for
alla sjélvklar sak. Stora katekesen (IV 65) (SvKB 1957: 481)
erinrar om att dopet ar det sakrament, genom vilket vi allra
tidigast upptas i kristenheten. Med ’’kristenheten’ menar
Luther i Stora katekesen (II, 48) (SVKB 1957: 449) kyrkan.
Aven pd ett par andra stillen i sin katekesutlaggning vidrér
Luther parentetiskt det sjilvklara sambandet mellan dop och
kyrkotillhorighet (stallena ar fortecknade hos Fagerberg,
1972: 183). 1 Apol 9,3 (SVKB 1957: 185) argumenterar Me-
lanchthon for barndopet genom en hianvisning till kyrkans
22

fortlevnad genom tiderna: Att Gud gillar barndopet bevisas
av.det faktum att Gud givit sin helige Ande 4t dem som dopts
som barn. Ty om detta dop vore ogiltigt, skulle inga ha fatt
den helige Ande (eftersom de dépts som barn), inga skulle ha
blivit frélsta och ingen kyrka skulle ha #gt bestand. Resone-
manget vore ogiltigt utan ett samband mellan dopet och kyr-
kotillhorigheten.

Dopets plats och betydelse i reformationsteclogin

Men for att fa en sdker och slutgiltig uppfattning i frigan
maste man reflektera 6ver dopets plats och betydelse i refor-
mationsteologin. Utan §verdrift kan denna sigas ha varit en
dopteologi. Dopet spelade en lngt visentligare roll for den
kristnes liv &n manga nutida kan forestélla sig. En grundlig-
gande sats i reformationsteologin var att Gud aldrig verkar
utan medel (CA 5) (SvKB 1957: 58), dvs utan ord och sakra-
ment. For denna grundsats kimpade Luther konsekvent un-
der hela sin garning. Den hingde samman med hans kamp for
fralsningsvissheten mot garningsfromheten. Vad Gud har
forordnat till manniskors fralsning méste foljas. ’Guds verk
kommer uppifrn ned till oss och skinker oss idel himmel-
ska och eviga gdvor. Viara egna girningar forblir pa jorden
och dstadkommer endast vad som hér detta jordiska liv till”’
(WA 37: 662, 24 ff).

Dopet ar det forsta och grundliggande av Guds girningar.
”’Dopet dr ett verk, som Gud utfor och det bér hillas isar fran
det vi gor’” (WA 36: 228, 28).

Denna gudsgirning kommer redan det lilla spadbarnet till
del. Reformatorerna §vertog barndopet frn den kyrkliga tra-
ditionen. Att det fanns andra alternativ att vialja mellan visar
striden med doparrérelserna. Men Luther inte bara 6vertog
barndopet, han argumenterade stindigt f6r det som ett viarn
mot garningsfromheten och fér trosrattfirdigheten.

Dopets gudsgirning stricker sig 6ver hela manniskolivet
och fungerar i den dagliga boten. Det meddelas genom kyr-
kan, som ar modern vilken foder och vardar sina barn. Trots
att uttalandena om dopets fralsande betydelse for de enskilda
méanniskorna dominerar, 4r dopets samband med kyrkan
oomtvistligt.
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Att detta samband finns betyder dock sjalvfallet inte att
kyrkan ar identisk med de ddpta. Nar man pastir att en
manniska inlemmas i kyrkan genom dopet har man dirmed
sjalvklart inte sagt att kyrkan 4r summan av de dopta. Dopet
ar noédvandig men inte tillricklig betingelse for kyrkan, som
ar ngot annat och mera in summan av de dopta. Att ndrmare
utveckla denna tanke kriver en analys av vad kyrkan ar. Den i
uppgiften faller dock utanfor ramen for denna skrift.
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SVEN-ERIK BRODD

Dop och kyrkotillhérighet i Svenska kyrkan

Den kyrkorittsliga utvecklingen: Fran porten in i kyrkan
(1686) till *’frivillig kulthandling”’ (1927)

Den kyrkorittsliga traditionen

1 1686 ars svenska kyrkolag forutsatter att alla svenska med-
borgare &r dopta. Dopet skulle ske >’atminstone inom det
attonde dygnet”” (KL § 3: 2) eller, efter 1864, inom sex veckor
(SFS 1864: 5). Den tid lagen 1686 stipulerar, 4r den som
géllde f6r omskarelsen i Israel (Luk 2; 21; 1 Mos 17: 12) och
torde inte ha varit slumpvis vald. Analogin mellan omskirel-
sen som ett upptagande i Gudsfolket och dopet som ett upp-
tagande i Kyrkan torde varit en sjalvklarhet. Dopet var por-

ten in i Kyrkan. Dopfuntens placering vid kyrkd&rren visuali-
serade detta.

2 Denna syn pa dopet som bl a ett upptagande i férsamlingen

ar ocksd de svenska reformatorernas (Ingebrand 1964:
318-32).

3 Detta gér i sin tur tillbaka p& den medeltida kyrkordtten och

pa landskapslagarna som foreskrev doptvang (Sandholm
1965: 50 ff).

4 Synen péd dopet som ett sine qua non for medlemskapet
stdds ocks& av den samlade kyrkohandbokstraditionen, in-
klusive HB 1942, som inte ger utrymme for andra sitt att
upptas i Kyrkan &n genom dopet. Detta galler i synnerhet
dopliturgiernas syn pa dopet som ett upptagande i Kyrkan, ett
“forokande”’av Kyrkans medlemmar, ett upptagande i for-
samlingen. (Rodhe 1910: 7 ff, 100-199; Brodd 1978: 36-53.)
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5 vidare ger de kyrkolagsforsiag och de forslag till kyr-
koordningar som behandlat frigan, endast utrymme 4t tanken
pa genom dopet upptagna medlemmar. (Brodd 1978: 23-29,
bygger i stort pa Andrén, u &.)

6 Genom tva understkningar har konstaterats en enstammig
mening i den svenska katekestraditionen: endast genom do-
pet kommer en manniska in i kyrkan och blir mediem av den
kristna forsamlingen (Andrén, Brodd 1978: 29-35).

Mot denna bakgrund, maste det anses som sjilvklart att det
i Svenska kyrkan finns en grundliggande kyrkoriittslig tradi-
tion som exklusivt knyter upptagandet i kyrkan till dopet.

Oppeosition och tvangsdop 1730-1860

Under inflytande av den framtringande individualismen,
okad pluralism och religionsfrihetskrav, som resulterade i ett
minskande andligt inflytande fran kyrkans sida, undergrivdes
s& smaningom i ett allt stdrre antal fall respekten for kyrkola-
gens foreskrifter. Eftersom kyrkolagen foreskriver dop, kom
mellan omkring 1730 och 1860 darfor tvingsdop att tillampas.
Detta garanterade i stor utstrackning att de som foddes in i
den sociala gemenskapen ocksd upptogs i den darifrAn niar-
mast oskiljaktiga religitsa gemenskapen. Under 1860- och
70-talen avtog dock tvingsdopen samtidigt som religiosa
brott avkriminaliserades.

Religionsfrihetslagstiftningen 1860 och 1873

1860 och 1873 ars dissenterlagar, som 1 stort kom att formellt
galla fram till 1951, gav dem som ansékte darom ratt att limna
Svenska kyrkan sdvida de d@mnade intriada 1 annat av Ko-
nungen godkant kristet trossamfund’’. Plats f6r religionsloshet
fanns dnnu inte i samhallskonceptionen. Olika faktorer, (t ex
skattetekniska, statlig kontroll 6ver samfunden tillbakavisa-
des, Svenska kyrkan ansigs som ett statligt organ, inte en
kristen kyrka) gav till resultat att huvuddelen av de liromas-
siga dissidenterna kom att kvarstd inom Svenska kyrkan.

26

Samtidigt forbjéd dissenterlagarna uteslutning ur de godkin-
da trossamfunden, liksom ocksd ur Svenska kyrkan. Darmed
borjade kyrkoratten férlora sin betydelse, liksom tidigare
kyrkotukten gjort.

Den hér antydda historiska processen ledde till framvixten
av en allt storre grupp ménniskor som visserligen inte hade
begirt sitt uttrade ur Svenska kyrkan, men inte heller i enlig-
het med kyrkoritten hade upptagits bland hennes medlem-
mar. Frigan om dessa tillhér Svenska kyrkan eller inte blev
foremal for strid intill bérjan av 1900-talet.

Territorialférsamlingen

Svenska kyrkans territorialforsamlingar andrade nu alltmer
karaktar. Kommunallagarna 1862, som reglerade forsamlings-
organisationen, var inga kyrkorittsliga dokument och sade
heller ingenting om vilka som tillhérde den kyrkliga kommu-
nen i betydelsen férsamling inom Svenska kyrkan. Inte heller
lagen om férsamlingsstyrelse 1961 anger vem som tilth6r for-
samlingen. ,

Att dopet formellt inte kom att inskrivas som kriterium for
rOstratt och valbarhet till de kyrkliga organen berodde pé en
stravan till 6verensstimmelse mellan de kyrkliga och kom-
munala valen. Biskopen Anjou siger ocksd i kyrkométet
1873 att dopkriteriet inte infordes i lagen eftersom man d3 inte
riknade med den senare uppkomna situationen att svenska
medborgare forblev oddpta respektive inte utnyttjade ratten
att intrida i annat av staten godkint trossamfund (KM 1873
prot: 171 ff).

Domkapitlen och Hogsta Domstolen 1880: endast dépta
medlemmar

Vid slutet av 1870-talet uppstod strid om civilaktenskapets
inférande i Sverige (Jansson 1964: 89-107, Brodd 1978:
61-67). Orsaken var att den oddpte inte, sdvida han inte till-
horde ett legaliserat frimmande trossamfund, kunde ingé
aktenskap. I riksdagen foreslogs att >’sddana inom Svenska
kyrkan kvarstiende medlemmar’’ som annu inte blivit doépta
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skulle f4 ritt att ingd civilt dktenskap. Tanken pa att kyrkan
skulle ha oddpta medlemmar, som forfiktades av lagutskot-
ten och riksdagens bada kamrar, tillbakavisades 1880 av
samtliga domkapitel liksom av Hogsta Domstolen. Formule-
ringen togs tillbaka p g a den starka kyrkliga reaktionen. Den

genom brister i dissenterlagstiftningen och kommunallagstift-

ningen uppkomna synen pi medlemskapet 4r dnnu inte till-
rackligt livskraftig for att tillbakatringa den kyrkorattsliga
traditionen, men spanningen har nu framtritt i ppen dager.

Lekmannadopstriden

En fraga, som ytterligare komplicerar situationen, ar den s k
lekmannadopstriden (Holte 1950, Brodd 1978: 67-73). Denna
fordes 1 kyrkométet mellan 1883 och 1910. Frigan gillde om
de som dopts av andra an prister inom Svenska kyrkan men
pa ett satt som i Ovrigt var godtagbart for kyrkan, skulle
raknas som dopta. Frigan drevs i kyrkométet av P P Wal-
denstrom och orsaken var att han ansig att ocksi den som
dopts av lekman méste anses vara medlem av Svenska kyr-
kan. Den odopte stod enligt Waldenstrom tydligen utanfér
kyrkan. Man kan finna flera skil till denna hans &sikt. Ut-
gangen av striden om civiliktenskapet 1880, det faktum att
Statistiska centralbyrdn fram till 1910 riknade odépta till ka-
tegorin’’frimmande trosbekdinnare’” (Petersson 1977: 212 ff),
att den odopte fram till 1915 inte kunde erhélla kyrklig vigsel
(Brodd 1978: 80-87) kyrkomotet hade 1888 begirt hos Kungl
Maj:t att oddpta skulle uteslutas frin kyrkostimmas éver-
lidggningar och beslut (Brodd 1978: 99 1).

Kyrkomotet kunde dock inte fatta nigot avgérande om
lekmannadopens kyrkorittsliga validitet och ytterligare en
grupp uppstar som saknar ett rattsligt reglerat forhallande till
Svenska kyrkan.

7’Yttre’” och ’egentliga mediemmar’’

Under tiden 1870-1915 férekom av allt att doma en kompro-
miss, ett slags samexistens mellan den civilrdttsliga och den
kyrkorittsliga synen. Framfor allt kom denna i dagen vid de
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ménga diskussionerna om en oddpts rostritt och valbarhet till
de kyrkliga institutionerna. 1878 tillstyrkte riksdagens lagut-
skott en motion att oddpta skulle uteslutas frin kyrkliga val.
Kamrarna avslog. 1888 skrev kyrkométet till Kungl Maj:t och

~ begirde samma sak. Nigon atgird foranledde dock inte skri-

velsen. 1910 avvisade dock kyrkométet en motion i samma
arende. Man skilde nu i debatten mellan *’kyrkokommunala
medlemmar’’ som tillhér kyrkan, >’ sdsom ett yttre samfund’ ’,
’sdsom en statsinstitution’’, och dem som ir medlemmar >’
den kristna forsamlingen’’, dem som ar “’egentliga medlem-
mar”’ (Brodd 1978: 95-108). Helt avgjord var dock saken
inte. Kyrkomoétena 1903 och 1908 tog upp frigan om dop- och
kyrkotillhGrighet. 1903 motionerade sedermera linképings-
biskopen Personne om inférande av ett nytt dopritual i kyr-
kohandboken, namligen Vid af kristne foraldrar f6dda vuxna
personers dop. Man motiverade den foreslagna ordningen
med att ’det numera ofta férekommer, att odopta vuxna
personer, som vore barn till kristna foraldrar, tillhérande
antingen statskyrkan eller nigon sekt, begirde att genom
dopet bli upptagna i statskyrkan’’. Ordningen for proselytdop
i den davarande handboken ansigs inadekvat. Motionen av-
slogs utan debatt. 1908 motionerade Personne iter om samma
ordning, nu utan vidhéngande forslag till liturgi. Denna ging
antog kyrkomoétet motionen. Det ar intressant att se att Kungl
Maj:t genom att infora namnda ordning i 1917 ars HB konfir-
merar det kyrkorittsliga liget. Den som inte genom dopet
som barn upptagits i kyrkan star utanfoér och méste dopas for
att bli medlem (Brodd 1978: 44 f, 49).

Oppositionen mot den ovan skisserade *’samexistensen’’
kom frdn en mycket stark grupp med representanter frin
olika kyrkliga riktningar som végrade acceptera tanken pa att
Svenska kyrkan som en kristen kyrka inom sig kunde rymma
icke dopta. Denna kritik syns efter bakslaget i kyrkomotet
1910 och ritten for odopta att erhilla kyrklig vigsel 1915 ha
tystnat. Ytterligare skil harfor torde ha varit det overhangan-
de hotet att kyrkométets vetoritt skulle indras, striden om
skolans férhéllande till kyrkan, lokalférsamlingens l3ga status
(fa hivdade pa allvar att territorialférsamlingen var en kristen
forsamling). 1915 motionerade professorn Olof Holmstrom i
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Lund att kyrkométet hos Kungl Maj:t matte anhilla om en
allsidig utredning at kyrkan angdende vilka som kunde ségas
vara hennes medlemmar. Kyrkométet beslutade i enlighet
hirmed utan varje tecken pd debatt, men ingenting hinde
(Brodd 1978: 105).

Under den hir tiden framtriadde Einar Billing med en for-
samlingssyn som skulle komma att teclogiskt motivera den
uppkomna situationen. Hans folkkyrkosyn utarbetades i po-
lemik mot frikyrkligheten och med rotter i den lundensiska
hogkyrkligheten. Det senare kommer till uttryck i det ointres-
se for individen som &r ett resultat av den starka betoningen
av kyrkan som en gudomlig institution som existerar pa grund
av gudomlig vilja utan minsklig medverkan i nigon form.
Den billingska folkkyrkoteologin behandlar frigan var kyrkan
finns men befattar sig inte med vad den ar (Fagerberg 1953).
Ordet och sakramenten ar kyrkoskapande. Kyrkan konstitu-
eras ’ovanifran’’. I likhet med den lundensiska hogkyrklighe-
ten stir den billingska i motsatsstéllning till 13gkyrklighetens
och frikyrklighetens kyrkosyn. Men till skillnad fran sin fére-
gingare betraktar den inte dopet som en grans for kyrkotill-
hoérigheten. Orsaken hértill syns vara att den av Einar Billing
praglade folkkyrkligheten ser dopet som en mansklig grins
som leder till en syn pd kyrkan som nirmar sig 18g- och
frikyrklighetens. Einar Billing ser barndopet som en utomor-
dentligt viktig konsekvens av folkkyrkans idé, nimligen tan-
ken pd den forekommande ndden. Dopet blir ett tecken pa
denna ndd men knappast nddens karil (Brodd 1978: 108-110).

Dopet som *’frivillig kulthandling”’

1925 tillsattes sakkunniga for att utreda méjligheterna till en
ny religionsfrihetslagstiftning och ge forslag harfor. Av for-
slaget 1927 framgar att den civilrittsliga linje, som inneburit
en dtskillnad mellan dop och kyrkotillhdrighet, sikerligen
med stod av den billingska folkkyrkotanken, nu avsigs ersit-
ta den kyrkorittsliga. Sakkunniga valde att foresld en kodi-
fiering av foljande tolkning av liget: Svenska kyrkan var
icke en bekédnnelsekyrka utan samhillets organ for sedligt
religios fostran” (SOU 1927: 13, s 61). For denna méste *’fri-

hetsprincipen’ galla. Ett uttryck for denna princip ansdgs
vara att alla "’kulthandlingar’’ sisom t ex dopet *’blivit frivil-
liga” (ibdm). Vad giller medlemskapet skiljer sakkunniga
dock mellan sddana som 4r medlemmar i ’dogmatisk’ re-
spektive *’rittslig”’ bemirkelse. ’S8som medlem av kyrkan i
dogmatisk mening lirer enligt Svenska kyrkans uppfattning
den icke kunnat betraktas, som icke ar dopt” (ibdm, s 83).
Man tar saledes fortfarande hinsyn till den kyrkorittsliga
traditionen, men denna fir sisom nagot sekundirt underord-
na sig den civilrattsliga. Religionsfrihetssakkunnigas forslag
foll. Nista steg blev dock att den kyrkoréttsliga traditionens
inflytande sd gott som helt upphorde.

Religionsfrihetslagen 1951

- Nér 1951 érs religionsfrihetslag antogs blev vissa delar m<.mw:

ocksa kyrkolag, bl a avsnitten om medlemskap i Svenska
kyrkan. Dérmed fick Svenska kyrkan inskrivet i sin kyrkolag
fvd motsigande uppgifter om detta medlemskap. 1686 &rs
kyrkolag upphiavdes namligen inte, trots att den civilrattsligt
uppkomna beskrivningen av medlemskapet, som sedan
1870-talet varit i strid mot hela den angivna kyrkorittsliga
traditionen, nu kom att gi segrande ur denna strid. Dopet
namns 6verhuvudtaget inte i lagtexterna och ovissheten ir
pafallande huruvida eller i vad man kyrkolagens foreskrifter
kan anses obsoleta. 1951 ars avsaknad av reglering av forhal-
landet mellan dop och kyrkotillhérighet blev snabbt foremal
for en tilltagande kritik.

Dopet som grund éven for den juridiska kyrkotillhorigheten

I'samband med 1958 ars utredning kyrka-stat gjorde davaran-

de forskardocenten Arne Palmqvist en 6versikt dver de aktu-
ella kyrkobegreppen i Sverige. Han konstaterade, att det
“’inom samtliga schatteringar foreligger . . . ett som det synes
tamligen allmdnt onskemdl om att f& stadgandet om kyrko-
tillhorigheten dndrat sd, att endast dépta kan riknas som
medlemmar av Svenska kyrkan” (Palmqvist 1964: 25; jfr
237 ff, 241, 244, 247). Detta inkluderar dem som intar en
folkkyrkostandpunkt av nagot slag: ’Genom bl a sina kon-
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kreta nedslag i lagstiftning och reformforsiag har detta folk-
kyrkotinkande framtrdtt som en huvudlinje i Svenska kyr-
kan. Under dess senare utveckling har en viss forskjutning
agt rum framfor allt betraffande frigorna om kyrketillhorighe-
ten. Atskilliga har namligen till stor del utifran praktiska
fragestillningar foranledda av demokratiseringsprocessen,
blivit angeldgna att férorda, att dven det yttre, juridiska med-
lemskapet i kyrkan ma vinnas i och med dopet” (Palmqvist
1964: 283; jfr 288).

I det ’Betéankande med forslag till organisation av Svenska
kyrkan efter en eventuell skilsmissa frin staten’” som fram-
fades 1964 av kyrkoorganisationskommittén konstateras:
VEnligt Svenska kyrkans ldra ér det dopet som konstituerar
tillhorigheten till kyrkan.”” 1 "’ Forslag till stadga med speci-
almotiv”’ foreskrivs, att ’den som dbpes i Svenska kyrkans
ordning, upptages dirigenom som medlem av denna kyrka’’.

Vid kyrkomotet 1968 antogs s det kyrkliga reformprogram
som i manga fragor, bl a dopfrigan, kom att bli riktningsgi-
vande for det framtida kyrka-statarbetet. Kyrkomotet fore-
slog "att dopet blir den akt som konstituerar medlemskap i
Svenska kyrkan’ (KM 1968 prot nr 7 s 3—143). Detta har nu
~ocksé foreslagits i det senaste stat—kyrkabetankandet 1978.
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HERMAN SEILER

Dop och kyrkotillhorighet i den katolska
kyrkan

Dopet som sakramentalt inlemmande i kyrkan

Med utgangspunkt fran den katolska trostraditionen vill jag
forsoka ta upp nagra aktuella frigor som syns mig ha en
ekumenisk relevans.

Den katolska trostraditionen

Tre fakta &r och har alltid varit av grundliggande betydelse i
den katolska trostraditionen: Dopets konstitutiva roll anga-
ende kyrkotillhorigheten, dopets sakramentala karaktir och
dopets nodvindighet for minniskans fralsning.

Redan i Nya testamentet likstiller aposteln i 1 Kor 12: 12
kyrkan, dvs den konkreta forsamlingen i Korint, med Kristi
kropp: Vi ar alla dopta till en och samma kropp’’ Gfr dven
Gal 3: 28 dar de dopta galaterna “’alla” betecknas som en
/heis/ i Kristus). Helt konsekvent blev dirfor fornkyrkans
katekumenat -~ som var en inévning i kyrkans lira och liv - p&
samma géng en initiation i kyrkans Kristusmysterium (jfr
Hippolytos’ Apostolisk tradition omkr ar 215). P4 denna
grundval ser den enhélliga katolska trostraditionen dopet som
ett inlemmande i den konkreta kyrkan och hennes Kristus-
mysterium. Andra Vatikankonciliet sammanfattar denna tra-
dition 1 sin kyrkokonstitution i féljande tanke: genom dopet
trider minniskornain i kyrkan liksom genom en dérr (nr 14).

Redan Tertullianus anvinder i boérjan av 200-talet termen
sacramentum, mysterium, angiende dopet (som kallas *’vat-
tenbadet i ordet’’) i bemarkelsen av en liturgisk invignings-
handling. Under 300- och 400-talen, patristikens klassiska
period, far dopsakramentets teologi sin fulla inneboérd: Dopet
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ar den heliga handling genom vilken vi invigs i det kristna
livet, och i trons bekinnelse begivas med Kiristi fralsnings-
garning sa att vi blir likformiga den korsfiste och uppsténdne
Herren. Guds helige Ande renar och helgar oss i Kristus
genom vattnets synliga element. Hogmedeltidens skolastiska
teologi systematiserar sedan dopsakramentet inom ramen av
den allmanna sakramentsteologin men utan att forlora forn-
kyrkans grundliggande syn ur sikte.

Mera invecklad ter sig frigan om dopets nodviandighet for
fralsningen. I Nya testamentet hittar vi tva serier av texter:
den ena som knyter manniskans rattfardiggorelse till tron
(Rom 3: 28: Vi hélla nimligen fore, att manniskan blir ritt-
fardig genom tron utan laggirningar”’, jfr dven Gal 2: 16;
3: 8; Rom 5: 1). Andra texter som knyter rattfardiggérelsen
till dopet, t ex Rom 6: 4, diir dopet framstalls som begravning
in i Kristi d6d och som s& befriar oss frin synden (6: 7) (Seiler
1976). Hogmedeltidens teologi 16ste denna svérighet genom
att se i den rattfardiggdrande tron en implicit &stundan efter
dopet och fastslog ett *’andligt dop”’. I denna bemirkelse
talar andra Vatikankonciliet om katekumenerna som ber aftt
f& bli upptagna i kyrkan: De *’férenas med henne genom
sjalva denna &stundan. Kyrkan omfattar dem redan med kér-
lek som sina egna’’ (Om kyrkan nr 14).

Under nyare tiden och efter att virldens icke-kristna reli-
gioner hade tratt i kyrkans blickfilt, fick frigan om Guds
universella fralsningsvilja i Kristus och dopets nodvandighet
till frialsning en helt ny innebérd och rickvidd. Hur kan daven
alla de som inte ens har fitt kunskap om Kristus — minnisko-
slaktets stora majoritet — bli delaktiga av Kristi fralsning?

I denna situation syns en férdjupad syn pa apostelns frls-
ningsteologi kunna 6ppna nya perspektiv. For hela den pau-
linska fralsningsteologin 4r den bekannelse avgorande, att
Kristus har d6tt fér syndarna. >’Medan vi dnnu voro svaga,
led Kristus, nar tiden var inne, déden for oss ogudaktiga . .
Ty om vi, medan vi voro Guds ovanner, blevo férsonade med
honom, genom hans Sons dod, s& skola vi . . . &nnu mycket
mera bliva fralsta” (Rom 5: 6, 10). Nir alltsi Kristus dog pa
korset har vi blivit forsonade med Gud. I 2 Kor 5: 14 gar
aposteln ett steg langre: ’Ty Kristi kiirlek tvingar oss efter-
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som vi tinka si: en har dott for alla, alltsi hava de alla dott’”.
Samma tanke och har dnnu tydligare syns dterkomma i Rom
7: 4: ’Sa haven ock ni mina bréder genom Kristi kropp (dvs
den korsfastes kropp) blivit dédade’’. I sin dod pa korset har
Kristus sa forsonat varlden med Gud. Och detta sker dirige-
nom, att nir Kristus dog pd korset ocksd vi ’dog” med
honom f6r synden. Apostelns tanke ar uppenbarligen, att
Kristi dod pa korset ar en eskatologisk foreteelse, eskatolo-
gisk i den bemarkelsen, att den utover tid och rum har en
slutgiltig innebdérd som pi samma géng pa ett férdolt sitt
redan ar en nirvarande verklighet. I Kristi déd pa korset har
alltsé virlden forsonats med Gud, herravildenas och syndens
makt har brutits. Varlden har blivit annorlunda. En annan
verklighet verkar redan i den och har borjat omdana den till
ett Guds rike. Denna forsoning sker dirigenom, att véarlden
och vi alla genom hans déd har dragits in i hans maktsfar. Pa
sé& satt ~’dog’’ vi med honom pa korset.

Utifrdn dessa tankar finns onekligen en forklaring for den
betydelsefulla text som andra Vatikankonciliet har formulerat
omde icke-kristnas majlighet att uppnad den eviga saligheten:
’De som utan egen skuld inte vet nagot om Kristi evangelium
och hans kyrka, men av uppriktigt sinne séker Gud samt
under nadens inflytande striavar att i garning fullgora Guds
vilja, sddan den blir kiind for dem genom samvetets rost — de
kan uppni den oiwm saligheten. Den gudomliga férsynen
forvagrar heller inte den for fralsningen nédvindiga hjalpen at
dem som utan skuld &nnu inte natt fram till ett medvetet
erkiinnande av Gud men — inte utan nadens hjalp — bemodar
sig att na fram till ett ratt liv. Allt gott och sant som finns hos
dem uppskattas namligen av kyrkan som en forberedelse for
evangeliet och som en giva frin honom som upplyser varje
méanniska for att denna till slut md 4ga livet”” (Om kyrkan nr
16).

Som teologisk tolkning av dessa utsagor kan tillfogas: >’ Var
och en som tar pa allvar sin tillvaros inre vagspel antar
diarmed ocksé nagot av Guds karleks hemlighet som doljer sig
dari och antar sd i grund och botten och implicit ocksd Minni-
skosonen, ty i honom har Gud antagit méanniskan. S& har
kanske ménga implicit, alltsd utan en uttrycklig tro pa Jesus
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Kristus, métt honom i sin tillvaro utan att kinna honom®’
(Walter Kasper).

Nar vi férsoker sammanfatta den katolska trostraditionen
anglende forhéllandet mellan dop och kyrkotillhorighet kan
vi fastsla: Aldrig har detta forhallande enbart varit en kyrko-
rattslig friga. Det har framst varit en teologisk friga som pa
ett grundlaggande sitt motiverades av Nya testamentets upp-
enbarelse. Vidare bestimdes detta forhallande 4 ena sidan av
en kyrkosyn som sig den konkreta och synliga kyrkan
oupplésligt knuten till Herrens paskmysterium i Kristi déd,
uppsténdelse och Andens utgjutelse, 8 andra sidan av en
sakramental kyrkosyn som ser kyrkan i Kristus som ett
slags sakrament, dvs ett tecken och redskap, bade for den
innerligaste foreningen med Gud och for hela manniskoslik-
tets inbordes enhet’” (Andra Vatikankonciliet, Om kyrkan nr
1). Dopet ar i denna bemirkelse en konkret utformning av
hela kyrkans sakramentala visen och har nirmare bestimt
karaktiren av en *’initiation’’ till Guds folks fulla *’kommu-
nion’’-gemenskap i eukaristin.

Utifrdn denna katolska trostradition installer sig emellertid
idag flera tringande frdgor. Vi ndjer oss hiar med tva aspek-
ter som i véra forhdllanden tycks vara av sarskild betydelse.

Sambandet mellan tro och dop

Sedan medeltiden hade trons vidareformedling i pastoral
praxis automatiskt sikerstallts genom meddelandet av sak-
ramenten. Sakramenten fungerade inte frimst som trosakter
hos den enskilde utan som akter som inlemmade i kyrkan
eller som tillkdnnagav tillhdrigheten till de troendes samfund.
Nyckelpositionen i denna pastorala praxis intog férbindelsen
mellan dopet och iktenskapet. Aktenskapets giltighet och
oupploslighet var beroende av dess sakramentala karaktir.
Dess mél var fortplantningen och barnens Kristna uppfostran.
Detta innebar forpliktelsen att 1ita dopa barnen, att se till att
de deltog i katekesundervisningen och mottog Ovriga sakra-
ment for att s& som troende integreras i det kristna samhillet
anda till den dag da de som vuxna sjilva ingick ett sakramen-
talt dktenskap och s& vidarefsrmedlade tron. P4 s sitt spela-
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de aktenskapet en grundlaggande roll i hela kyrkans pastorala
praxis. I detta system garanterades genom barndopspraxis en
’atervaxt’’ av nya troende och formandet av deras kristna
samveten. Tron férmedlades pé sd vis sammanvivd med ett
familjearv som i allménhet inte gav anledning till ndgot stérre
problem si linge samhillet erkiande detta arv som identiskt
med sin egen “’tradition’’. Trosundervisningen kunde darfor
inskrinka sig till ndgra enkla kunskaper. Inte heller stilldes
den enskilde troende infor samma krav som idag pa ett indi-
viduellt och helt personligt avgorande f6r sin tro. Alltid hade
han atminstone ett moraliskt st6d i en likasinnad social miljo.

Salunda befann sig kyrkan inte heller i en missionssitua-
tion, eller snarare: hon missionerade endast utdtr med hinsyn
till frammande icke-kristna lander och folk. Och t o m hér
bars hennes missionsinsats upp av de kristna folkens expan-
sionspolitik. En missionsinsats inat blir aktuell och nodvan-
dig forst i det 6gonblick nér genom den kulturella, filosofiska,
sociala och politiska utvecklingen i samhallet allt flera dopta
hade blivit fraimmande f6r tron och kyrkan och ett avkrist-
nande i stor skala blev foljden.

Kyrkan har i stort sett forst pé sistone blivit fullt medveten
om denna helt nya situation. Man fattade inte riktigt hur djupt
tron hade forsvagats och tappats bort. Visst sig man hur en
religiés praxis och dess *’forrattningar’” minskade pa ett upp-
seendevackande satt och man forsokte fanga upp denna ut-
veckling genom en ’’riconquista’’, dvs i ett itervinnande av
dem som hade fjarmat sig (jfr exempelvis i de romanska
landerna genom den ’missionsinsats’” som utgick frin den
s k ’katolska aktionen’’). Men i stort sett sOkte man inte
efter orsakerna till trons forsvagning och urholkning utan
faste mer uppmarksamhet pd effekterna. Stravandena gick
darfor snarare i riktning mot en ny *’sakramentalisering’ dn
mot en evangelisation i ordets djupare beméarkelse si som den
har utvecklats i vara dagar av Paulus VI i den apostoliska
skrivelsen Evangelii nuntiandi, Om evangeliets férkunnelse i
dagens varld. i

Dagens situation avsléjar obarmhartigt allt det som i vara
kristna institutioner och foreteelser frin det forflutna inte
langre bar en autentisk och levande priagel. Frigan installer
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sig inte minst med hinsyn till hela den pastorala praxis roran-
de trons vidareformedling.

Dopet och dktenskapets sakrament fortsitter in idag att
inta en framtradande plats i katolsk praxis. Men de har blivit
oférmogna att sikerstilla trons vidareférmedling . P& det he-
la taget bar dessa sakrament inte lingre prageln av en trosbe-
kannelse och trosforpliktelse utan de framstir ofta mera som
en kvarleva av familje- eller annan tradition. Mitt i en situa-
tion av méansklig osikerhet formedlar sidana forrattningar ett
slags ménskligt stod genom en fast tradition. Men de har inte
langre en Klar forbindelse med och inriktning mot tron. Allt-
for ofta framhéver de snarare trons frinvaro in dess narvaro.

Mest symptomatiskt ir att forbindelsen mellan dktenskap
och dop fortfarande bestdr — 5n si lange atminstone — i
ganska stor utstrackning. Men férhdllandet har totalt forind-
rats. Forr i tiden hade dktenskapets sakrament en inriktning
mot den efterkommande generationens dop. Nu finns inte
séllan foraldrar som sjilva har overgivit all religios praxis, ja
som bekinner sig som icke-troende eller som inte ens har
ingétt kyrklig vigsel och som and4 later dopa sina barn. Barn-
dopet ar eftersokt inte i avsikt att formedla kyrkans tro utan
snarare med hansyn till en hypotetisk framtid. P4 s3 sitt har
framst dopsakramentet ofta rentav riskerat férlora sin kristna
innebord.

Den friga som instéller sig i denna situation ar: hur kan
sakramenten dterigen fd sin ’missionerande’’ roll , eller rat-
tare sagt sin funktion att vidareférmedla tron? Frégan har sin
stora betydelse framforallt med hinsyn till dopet som till sitt
vasen ar “’trons sakrament’’ ett synligt tecken for omvandel-
sen till Kristus. Det handlar har inte om att ifrigasatta barn-
dopspraxis. Inte heller ar det fragan om att férneka barndop
nir denna 6nskan hos forildrarna Atminstone innebir ett steg
pé vig till tron samt inger en verklig férhoppning om, att
barnen kommer att uppfostras i tron.

Men det vore inte bara onormalt att meddela dopet nir
ingenting finns kvar av denna dubbla referensram. Det sak-
ramentala tecknet skulle i s3 fall rentav bli ett tecken som
forfalskar den kristna tron dirigenom att den framstar som en
slags magisk rit. Utan tvekan mAste kyrkan hir ta det fulla
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ansvaret for ett grundliggande sakrament som hon utfor infér
varlden. Kyrkans framtid 4r beroende av hennes sannfardig-
het i denna friga.

Om man gér pd djupet med problemen s& borde man slutli-
gen fraga: I vad mén finns det i minga fall hos folk som
onskar dopsakramentet verhuvudtaget annu ansatspunkter
for att utveckla en tro — om si bara en otillricklig, och inte
riktigt levd tro? Men pd samma ging borde man ocksi se att
tron hos folk som forklarar sig vara troende och praktiseran-
de kristna ingalunda alltid &r mera #kta och fast #n i den forra
gruppen.

Dessa komplicerade forhallanden visar att kyrkan noga
borde dverviga sin nuvarande doppastoral och -praxis. Ett
sakrament Ar dkta kristet i den mén det formér ge uttryck &t
en sannfardig tro och darigenom vara ett vittnesbord infor
och en vadjan till det icke kristna samvetet.

En fornyad doppastoral och doppraxis

I den katolska kyrkan pigir darfér sedan nigra artionden en
reflexion kring en siddan férnyad doppastoral och -praxis.
Den har sitt ursprung i Frankrike dar en majoritetskyrka med
stark folkkyrklig pragel uppmérksammat avkristningsproces-
sen och dar kyrkoledningen utan riadsla for att ifrigasitta
rddande praxis pa allvar tagit itu med situationen och utveck-
lat en pastoral strategi i dopfrigan.

Religionspedagoger arbetade mycket grundligt med under-
visning och férberedelse av vuxna som givit uttryck for en
onskan om att f3 mottaga dopet. Vuxenkatekumenatet iterin-
fordes, fadderskapet upprittades i sin ursprungliga funktion
och dopet borjade meddelas i etapper. Detta ledde till att man
borjade uppmirksamma barndopet och ifrigasatta forbere-
delsen. Man bdrjade fundera over frigor som: Vad leder
barndopet i de flesta fall till? P4 1960-talet doptes ca 91
procent av de arligen fodda 800 000 medan endast 26 procent
var praktiserande. Far de d6pta barnen nigonsin en chans att
bli medvetna kristna? S& kom man pa tanken att inritta nigot
slags “’katekumenat’’ for de forildrar som 6nskar fa sina barn
dopta. Dirigenom skulle man fa méjlighet att grundligt forbe-
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reda foraldrarna i likhet med den forberedelse vuxna dopkan-
didater fick genomga (Kat ped forum 1976: 1).

Dessa tankar anknyter till det fornkyrkliga katekumenatet
(som fran Hippolytos’ tid i bérjan av 200-talet hade fatt sin
institutionella utformning som dopforberedelse (Stenzel 1958)
och forsoker aktualisera det viisentliga dari.

Tva fakta i detta fornkyrkliga katekumenat syns vara an-
mirkningsvarda och pd samma géng fortfarande aktuella
(Ratzinger 1976: 218 ff).

Det forsta betraffande fornkyrkans dopformel. Intill 300—
400-talen hade den en frigande dialogform. Enligt Hip-
polytos’ Apostoliska tradition, som kan gilla som representa-
tiv for tidig kristen doppraxis, frigade prasten forst: > Tror du
pa Gud Fadern, den allsmiktige?”’ Den som doptes svarade;
"’Jag tror”’ och sinktes sedan ned i vattnet. Sedan féljde en
friga som liknar den kristologiska delen i den Apostoliska
trosbekénnelsen med frigan angdende Sonen och frigan an-
giende den Helige Ande. Varje gang f6ljde en nedsankning i
vattnet. Dopakten avslutades med en dopsmérjelse.

Denna doppraxis syns vara betydelsefull. Dopformeln i sin
dldsta utformning var alltsi en trosbekinnelse. Men pa sam-
ma gang var denna trosbekinnelse en del av sjdlva dopsak-
ramentet, en del i den slutgiltiga nyorienteringen och omvin-
delsen av hela tillvaron in i kyrkans tro som fullbordades i
dopet. Darfér var denna trosbekinnelse inte enbart en
Jjag-formel utan utformades som en dialog, och omvint: dop-
akten var inte enbart en akt som pristen fullbordade, den
utspelades i en trons dialog. Tron ger man sig inte sjalv utan
man trader in i en kommunikation med kyrkan fran vilken
man mottar tron, och som vi har sett uppfattades kyrkan i sin
identifikation med den korsfistes och uppstindne Herrens
pneumatiska kropp.

I denna urform av dopet som dialog framhivs alltsd tvé
ting pé ett markant satt: tron som en gdva och kyrkan som
ndgot i forvig givet utan vilket man inte kan komma till tron.
Samtidigt blir det tydligt, att den som déps har en aktiv roll .
att han vill trida in i detta den korsfastes och uppstandne
Herrens mysterium, som #r narvarande och forverkligat i
kyrkan.
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Samtidigt blir nigot annat uppenbart: Dopformeln som
egentligen ar en trosbekannelse 1 dialogform, forutsdtter en
lang indvningsprocess i vilken den kristna tillvarons om- och
nyorientering aven etiskt och som livsform ingvas. Det finns
ett inbordes sammanhang. Guds ords innebord upptacks bara
darigenom att man gar viagen som ordet visar. Men p4 samma
gang upptacks vigen enbart utifran ordet.

Man tycks alltsa kunna sdga: Just genom trosbekidnnelsen i
den dopform som har framstallts blir sela katekumenatet en
integrerande del av sjdlva dopet. Dopsakramentet ar inte
bara en punktuell foreteelse i dopriten, utan en omfattande
process som far sin kulmen i sjalva vattendopet. Katekume-
natet var darfor ndgot annat 4n blott en foregdende katekes-
undervisning. Det var redan en del av sakramentet i sin fulla
bemarkelse som initiation i Kristus-kyrka-mysteriet. Och just
genom att skilja katekumenatet frdn dopet tycks senare ha
skett en 6desdiger ritualisering av dopet.

Yiterligare en tanke som syns vara viktig: Just som en
livsavgorande process och som indvning var katekumenatet
inte i forsta hand ett eget bemddande. Det var i sjalva verket
en process for att viixa in i en i forvdg given livsform. Det var
darfor inte ett autonomt avgdrande eller en subjektiv upple-
velse utan vasentligen ett mottagande fran Herren och hans
Ande, men ocksd frin hans forsamling, kyrkan. Dopet ar
alltsé fran fornkyrkans tid ett >’ Att bli dépt™’, att bli begivad
med trons nad, att bli ledsagad och ford av ekklesia/kyrkan,
som 4 sin sida bara existerar som Herrens gava.

I denna fornkyrkliga katekumenatspraxis och dess teolo-
giska implikationer syns onekligen finnas vdsentliga element
for en fornyelse av en barndopspastoral 1 dagens lage, som
har uppmdrksamheten riktad pa fordldrarna. Hur situationen
an skiftar i olika lander tycks strivandena allt mera g i den
riktning att dteruppta vigledande element i denna fornkyrkli-
ga praxis och anpassa dem till tidens situation.
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Samtalsgruppens stallningstagande till
fragan om dop och kyrkotillhorighet

Fragan om dopets forhallande till kyrkotillhdrigheten ar for
Svenska kyrkans del problematisk. Dels kan konstateras att
det fore 1951 ingalunda var klart och entydigt, att Svenska
kyrkan haft odopta medlemmar, dven om civillagstiftningen
och folkbokf6ringsforordningar implicerat detta faktum, dels
syns det foreligga en synnerligen vid konsensus bland exege-
ter och systematiker att dop kridvs for att ndgon skall vara
upptagen i kyrkan. Foér Svenska kyrkans del har man efter
1951 forsokt att Gverbrygga denna spianning genom att skilja
mellan ett *’juridiskt’’ och ett "’dogmatiskt™ (byggt pa dopet)
medlemskap (SOU 1949: 20: 20, Riksd prot 1951 prop
100: 149 f).

I det nu foreliggande forslaget till Svenska kyrkans organi-
sation efter forandrade relationer till staten har man sjalvfal-
let tagit religionsfrihetslagens féreskrifter om medlemskap i
Svenska kyrkan under omprévning. Det ar naturligt mot bak-
grund av den kompakta kritik som riktats mot att dopet nu
inte ar forutsattning for kyrkotillhorighet (Palmqvist 1964: 25,
120, 228, 236 ff, 241, 244, 247, 283, Waller 1964: 126 ff). Det
ar ocksa naturligt utifrn den kompakta opinion som kom till
uttryck vid kyrkomdétet 1968 for det reformprogram som fo-
reslog att "’dopet blir den akt som konstituerar medlemskap i
Svenska kyrkan” (KM prot nr 7: 3-143).

Det nu framlagda forslaget har foljande lydelse:

1 Barn som dops pa vardnadshavarens begiran skall darige-
nom anses upptaget i kyrkan. Om férildrarna gemensamt har
vardnaden far efter allménna regler avgéras om begiran av
endast den ena kan godtas.
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2 Barn till féraldrar, som tilthér kyrkan, skall pé begiran av
foraldrarna antecknas som tillhérigt kyrkan. Om endast en av
foréldrarna har virdnaden om barnet giller det sagda endast
den forildern. Om barn, som s8lunda antecknats som tillhé-
rigt kyrkan inte blivit dopt innan det fyllt aderton &r skall det
anses ha uttratt varvid underrittelse tillstills barnet och dess
vardnadshavare.

3 Den som efter fyllda aderton &r pa egen begiran dops i

Svenska kyrkans ordning skall dirigenom anses upptagen i
kyrkan.

4 Den som redan erhallit kristet dop och begir intride i

Svenska kyrkan skall upptas i denna

a) om han tidigare tillhort Svenska kyrkan eller annat evan-
geliskt-lutherskt trossamfund; eller

b) om han erhéllit den undervisning i Svenska kyrkans lira,

som med hénsyn till hans alder och §vriga omstandigheter
bor fordras (SOU 1978: 2: 34).

I princip innebir forslaget en 16sning av frigan i den mening-
en att Svenska kyrkan fullt ut av dess egna féretriadare med-
ges vara en kristen kyrka i vilken dopet &r en forutsittning for
kyrkotillhdrighet. Det undantag som gérs, namligen att odopt
barn fram till fyllda aderton ar kan ’antecknas som tillhé-
rigt”” Svenska kyrkan men direfter, om det forblir odopt,
staller sig utanfor wﬁWmP rymmer en rad problem. Vi menar
dock att dessa skall kunna 16sas. Norska kyrkan har en lik-
nande anordning: Barn till forildrar som tilthor Norska kyr-
kan ’hgr in under kirken’’ #ven om det ar 0odopt fram till en
viss alder. Darefter staller det sig utanfér kyrkan. Den hir
angivna tiden i det svenska forslaget och nuvarande ordning-
en for Norska kyrkan kan di anses som ett slags katekume-
nattid. Ndgon motsvarighet i de danska och finska lutherska
folkkyrkorna, dir dopet ensamt konstituerar medlemskapet,
finns dock inte. Det i samband med stat-kyrka-férhandling-
arna framlagda forslaget ar enligt Den officiella samtalsgrup-
pens bedomning, visserligen inte fullt tillfredsstillande men
and acceptabelt ur ekumenisk synpunkt.
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Under m@Eﬂmmﬁism att dopet i enlighet med luthersk och
katolsk teologi fir bilda grunden for kyrkotillhorigheten,
stalls bade lutherska och katolska folkkyrkor i ett forandrat
samhille infér gemensamma problem. Vi ser stat—kyrka-for-
slaget om méjligheten till en katekumenattid da en ung mén-
niska kan std i en intim relation till kyrkan utan att vara dopt
och darmed upptagen i denna, som en mdjlighet. Dels till
gemensamt ekumeniskt, internationellt samarbete med fragan
om katekumenatets stillning i kyrkan dels for foraldrar att
bearbeta sina egna frgestéllningar om barnet och dess reli-
giositet i ett forandrat samhalle.

Grunden for det ekumeniska arbete Samtalsgruppen bedri-
ver kan delvis sammanfattas som i den kénda tysk-lutherska
vuxenkatekesen: *’Dopet inlemmar i kyrkan”. (Evangeli-
scher Erwachsenenkatechismus 1975: 1082) eller i Andra Va-
tikankonciliet: ’Méanniskorna trider i kyrkan sdsom genom
en dorr’” (Om kyrkan 14).

Vi menar att det framfér allt ar tva synpunkter i diskussio-
nen om dop och kyrkotillhorighet som, om de skulle ligga till
grund for en framtida ordning for Svenska kyrkan, uppenbar-
ligen skulle forsvéra framtida ekumeniska relationer mellan
Svenska kyrkan och andra samfund:

1 Om Svenska kyrkan skulle ses som en forening av tva
skilda storheter sisom skedde hos t ex 1925 &rs religionsfri-
hetssakkunniga diar man skiljde mellan kyrkan som ’’samhél-
lets organ for sedligt religios fostran’” (SOU 1927: 13: 61) och
’kyrkan i dogmatisk mening”’ (SOU 1927: 13: 83). De prak-
tiska resultaten av ett sidant arrangemang skulle bli att man
till den forra skulle rakna ocksé oddpta, till den senare endast
dopta. Ekumeniskt sett skulle ddrmed Svenska kyrkans ka-
raktir av ett kristet samfund onekligen forsvagas.

2 Om Svenska kyrkan inte i detta sammanhang ar en Kristi
kyrka, dvs om man som odopt skulle kunna vara medlem i
den forra men att dop kravs féor medlemskap i den senare.
Med denna utgingspunkt forenas ofta uppfattningen att Kristi
kyrka ar osynlig och att man darmed inte kan siga vilka som
tillhor denna kyrka. Vi menar att denna slutsats ar felaktig.
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Under forutsattning att kyrkans enhet inte uppfattas rent
eskatologisk i betydelsen av nigot enbart fordolt, osynligt
eller framtida (i sjilva verket kan dessa betydelser glida ver i
varandra) utan att den ocksi maste ta synlig gestalt, kan man
inte med ndgon rimlig mening spela ut den osynliga enheten i
Kristus mot dopet som ett uttryck for den synliga enheten.
Som Kristi kropp framtradande i en yttre organisation har
kyrkan en fordold och en synlig sida. Fordoldheten giller
kyrkans huvud Kristus och de gdvor han formedlar, synlighe-
ten berdr de yttre medel varigenom Kristus nu verkar och de
manniskor som genom dopet och tron blivit upptagna i kyr-
kan. Av den anledningen méste dopet anses som nddvindig
betingelse for kyrkotillhérighet.

Den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och
Stockholms katolska stift har i nuvarande debattsituation an-
sett sig skyldig att utifrdn de synpunkter som presenterats i
detta arbete poingtera nodvéndigheten av att dopet gors till
villkor for kyrkotillhérigheten i Svenska kyrkan i framtiden.
Vi ser detta vara grundliggande for fortsatta ekumeniska
relationer.
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