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Forord

I trosbekinnelserna sigs om kyrkan att den i4r de troendes gemenskap.
Kyrkan ir den skdrningspunkt dir den enskilde troende méter Gud i Ordet
och sakramenten och kan leva sitt liv som kristen tillsammans med andra.
Hur man ser pd kyrkan betyder mycket for hur man ber, tinker och handlar.
Dirfor ar det angeliget att kyrkorna blir eniga om grunddragen i sin
kyrkosyn. Tiden tycks vara inne f6r det, eftersom fler och fler teologiska
samtalsgrupper i virlden i dag studerar kyrkobegreppet.

Den nu féreliggande texten Kyrkans som sakrament speglar internationell
forskning och ekumenik, men hér hemma inom den svenska ekumeniska
traditionen. Samtal mellan Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift har
pagitt sedan 1970. De har resulterat i flera rapporter, som &verlimnats for
studium och beaktande i de bida kyrkorna. De har ocksd uppmirksammats
internationellt. Rapporten Kyrkan som sakrament ir innehillsligt en vidare-
utveckling av rapporten om biskopsimbetet som utkom 1988.

Samtalsgruppen vill utifrin sakramentsbegreppet belysa kyrkan som helhet
och dess viktigaste element. Det tog ling tid att komma fram till en gemen-
sam text. Vara kyrkor har olika traditioner att utgd frin och det 4r ovanligt
for bada kyrkorna att ta sakramentsbegreppet som utgingspunkt. Desto mer
angeldget dr det att studera den nya ansats som rapporten utgor.

Dokumentet 4r sammanstillt av den officiella samtalsgruppen mellan
Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift som tillsattes viren 1992. Den
delades d i tv arbetsgrupper. Den ena behandlade kyrkosynen och eckle-
siologin. Den andra har varit inriktad p4 pastorala frigor. Dess rapport
Ekumeniska iiktenskap — Pastorala rid frin samtalsdelegationen Svenska kyrkan
Stockholms katolska stift publiceras samtidigt.

Samtalsdelegationen har haft féljande sammansittning;
DEN ECKLESIOLOGISKA GRUPPEN:

Svenska kyrkan Biskop Jonas Jonson, Stringnis
Lektor Kerstin Bergman, Linképing
Professor Sven-Erik Brodd, Uppsala




Stockholms katolska stift ~ Domprost Lars Cavallin, Stockholm
Syster Angela Corsten, Goteborg
Pater Henrik Roelvink, Linképing

DEN PASTORALTEOLOGISKA GRUPPEN:

Svenska kyrkan Biskop Lars Eckerdal, Géteborg
Kontraktsprost Anders Akerlund, Borlinge
Kyrkosekreterare Ragnar Persenius, Uppsala

Stockholms katolska stift  Biskop William Kenney, Stockholm
Pater Matthias Grahm, Stockholm
Pater John McCormack, Hisingen

Planeringssekreterare Birgitta Henningsson var forst sekreterare i den
ecklesiologiska gruppen och efterféljdes senare av teol. kand Kjell Bliickert.
Stiftsadjunkt Orjan Wikmark har tjinstgjort som sekreterare i den
pastoralteologiska gruppen.

Gruppen stir som helhet bakom rapporten. Den éverlimnades till upp-
dragsgivarna den 25 augusti 1998. Bide Kerstin Bergman och den katolska
delegationen har tillfogat visst material, som dock inte ingdr i rapporten,
och darfor ¢ heller dterfinnes i detta hifte. Vi har tagit emot rapporten och
beslutat att rekommendera den till studium i Svenska kyrkan och Stock-
holms katolska stift.

KG Hammar Anders Arborelius
ARKEBISKOP BISKOP I STOCKHOLMS KATOLSKA STIFT
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Inledning

SAKRAMENTSBEGREPPETS AKTUALITET

Frigan om kyrkans sakramentalitet och kyrkan som sakrament har kommit
att spela en allt storre roll i den ekumeniska dialogen. I Sverige presenterade
den officiella samtalsgruppen mellan Stockholms katolska stift och Svenska
kyrkan ar 1988 rapporten Biskopsimbetet, senare dversatt till engelska och
utgivet av Lutherska Virldsférbundet.! Detta dokument diskuterar frigan
om dmbetets sakramentalitet och i en av slutsatserna heter det:
Gemensamt kan vi utsiga, att kyrkan som helhet foreter en lik-
nande struktur som motsvarar féreningen av gudomligt och minsk-
ligt i Jesus Kristus och i de olika sakramenten, nimligen det gu-
domliga livet p4 olika sitt forverkligat i och férmedlat genom
minskliga former. Vi kan dirfér beskriva kyrkans visen i en viss
analogi med Kristi hemlighet och kalla henne for
grundsakramentet, liksom Kristus som det minniskoblivna Guds
Ord kan kallas ursakramentet ... Vi har kommit fram till denna syn
pa olika sitt. For katolikerna har kyrkans sakramentalitet sedan
linge varit en grundliggande uppfattning. Svenska kyrkans teologer
kidnner igen den s beskrivna verkligheten i sin egen kyrka. Var
gemensamma uppgift blir att férdjupa denna syn och géra den
accepterad i vira bida kyrkor.(s. 95).

Nir ddrfor en ny samtalsgrupp mellan Svenska kyrkan och Stockholms
katolska stift tillsattes 1992 fann gruppens uppdragsgivare det naturligt att
samtalen skulle behandla kyrkosynen (ecklesiologin) och — mot bakgrund av
den tidigare samtalsgruppens arbete — sirskilt frigan om kyrkans sakramen-
talitet.

Redan vid sitt f6rsta sammantride i april 1992 beslutade dialoggruppen att
arbeta med frégan om kyrkan som sakrament. Arbetet byggdes upp s3 att
utgdngspunkten blev Kristus som ursakramentet. Dirmed fir ecklesiologin

! Biskopsimbetet. Rapport frin den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och
Stockholms katolska stift, Stockholm 1988. The Office of Bishop. Report of the Official
Working Group for Dialogue between the Church of Sweden and the Roman Catholic
Diocese of Stockholm, Geneva 1993 (LWF Studies). Denna rapport har ej formellt recipierats

av vare sig Svenska kyrkan eller Stockholms katolska stift.




sin sjilvklara grund i kristologin. Direfter behandlades kyrkans sakra-
mentalitet ur tvd aspekter: dels kyrkan som grundsakrament, fragan om
kyrkans inre uppbyggnad (oikodome), dels kyr/mn som sakrament for virlden
(sacramentum mundi, oikoumene).

Att dmnet 4r aktuellt visas dven av andra dokument. Medan den luthersk-
katolska samtalsgruppen arbetat har den officiella samtalsgruppen mellan
Svenska kyrkan och Svenska Missionsforbundet presenterat rapporten Guds
kyrka och en levande firsamling (1995).2 Den ir tydligt pdverkad av den
internationella ekumeniska teologiska dialog som forts efter det att Biskops-
dmbetet publicerats. Frigan om kyrkans sakramentalitet fir i denna rapport
en utforligare behandling. Det heter bland annat:

Ett av de viktigaste perspektiven pa kyrkan i den internationella
ekumeniska dialogen 4r det sakramentala. Detta 4r en ovan term svl
for Svenska kyrkan som Missionsforbundet men ger nya méojligheter
till att forstd forhillandet mellan det synliga och det osynliga i trons
véitld liksom att tydligare se sambandet mellan kyrka och mission,
institution och funktion, kyrkan och virlden [...].

Som alla sakramenten, hur minga man nu #n vill rikna, karaktiri-
seras kyrkan av att hon ér ett instrument som formedlar nagot som
hon sjilv 4r. Det betyder inte att kyrkan ir ett sakrament vid sidan
av andra sakrament eller att kyrkan 4r Guds rike. Men kyrkan som
ett slags sakrament formedlar Guds rike under virldsliga och
jordiska former sisom nattvardsbrédet formedlar Kristus under
virldsliga och jordiska former. Kyrkan och virlden hér samman for
minniskans skull. Kyrkan ir ett slags sakrament for virlden
(sacramentum mundi)® [...]

? Guds kyrka och en levande frsamling, Rapport frén den officiella samtalsgruppen mellan
Svenslea kyrkan och Svenska Missionsférbundet, Stockholm 199s.

3 Church, Kingdom, World, The Church as Ministry and Prophetic Sign, Geneva 1986. Se
oclesd Church and World, The Unity of the Church and the Renewal of Human Community,
Geneva 1990.

#Kirche und Rechtfertigung. Das Verstindnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre,
Paderborn—Frankfurt 1994. Church and Justification. Understanding the Church in the Light
of the Doctrine of Justification, Geneva 1994.

Man brukar skilja mellan Kristus som ursakramentet och kyrkan och
forsamlingen som grundsakramentet. Martin Luther kunde t.ex. gi sa
langt att han hivdade att det ytterst endast fanns ett sakrament,
nimligen Jesus Kristus. I utliggningen av hans Lilla katekes 1878
heter det: "Sakrament ir ett heligt, av Kristus instiftat verk, varuti han
genom synliga och jordiska ting fsSrmedlar osynliga och himmelska
nidegivor”. Detta kan dA sigas om kyrkan och forsamlingen.

Fér Missionsforbundets folk r inte tanken pé forsamlingen som ett
Guds instrument och tecken fér virlden helt naturligt. Den frin
kontexten klart urskiljbara férsamlingen spelar den rollen. Man har
inte talat om férsamlingen som ett sakrament, men saken har
funnits dir. Férsamlingen har spelat stérre roll dn de enskilda
sakramenten. Den har varit den gemenskap som framtritt som
tecknet pd Guds rike och som i sitt missionsuppdrag formedlat
niden till minniskor. Férsamlingsgemenskapen har ocksi tydligt
genom sina former givit uttryck t att den verkligen har del i vad
den f6rmedlar, Jesus Kristus.

Fér Svenska kyrkan kan tanken pd Jesus Kristus som ursakramentet
och kyrkan som grundsakrament frimst forstds utifrin den all-
minna sakramentsliran och den i luthersk teologi utvecklade liran
om kyrkan som Kristi kropp. Gud har knutit sitt 16fte om frilsning
till jordiska tecken och ytterst till kyrkan sjilv. Den dominerande
synen ir att nddemedlen konstituerar kyrkan och bestimmer dess
sakramentalitet.

Om man nu tillimpar sakramentskategorierna pd bide Svenska
kyrkan och Missionsférbundet ser man hur tvé principer bryter sig
mot varandra, nimligen en som tar sin utgdngspunkt i férsamlingen
av troende, underifrin si att sidga, och en som tar sin utgdngspunkt i
sakramentsférvaltning och Ordets férkunnelse (om man s4 vill
ovanifrén). Men i en sakramental kyrkosyn kan dessa inte tskiljas.
De ingar som tvd nédvindiga komponenter som méste héllas
samman’. {s. 176-178)

I den internationella dialogen mellan Lutherska Virldsférbundet och den
romersk-katolska kyrkan presenterades 1994 dokumentet Kyrka och rit-
firdiggirelse Hir konstateras att det finns “en samstimmighet bland




lutheraner och katoliker att kyrkan ir ett instrument och tecken for
frilsningen, och i denna mening frilsningens sakrament ” (§ 134).

Men samtidigt framf6r den Jutherska samtalspartnern vissa forbehsll mot
talet om kyrkan som sakrament, dven om man ir medveten om att lutherska
teologer tillimpar sakramentsbegreppet pa kyrkan (§ 130). Den forsta
inskriankningen gér gillande att kyrkan frimst dr rummet i vilket ordet
forkunnas och sakramenten verksamt férvaltas och att kyrkan endast s i
hirledd bemiirkelse 4r instrument fér frilsningen (S 125f). I kyrkans forkun-
nelse och sakramentsforvaltning handlar Jesus Kristus (§ 127). Utanfor
nidemedlens sammanhang kan ur luthersk synpunkt kyrkan inte ses som
sakrament eller frilsningsmedel. Forst i forhillande till nddemedlen blir
kytkan ocksd congregatio fidelium, ett folk som deltar i Guds frilsnings-
gérning. I denna mening finns det, enligt lutheranerna, ingen frilsning
utanfor kyrkan (§ 126). Vidare understryker man att det 4r nodvindigt att
kyrkan, i den ovan givna meningen av sakrament ocks3 beskrivs som sdvil
helig som syndfull, "med andra ord, kyrkan ir instrument och tecken sisom
en gemenskap av troende, vilken ssom minniskor rittfirdiggjorda av Gud
samtidigt 4r heliga och syndiga” (§ 129).

De romersk-katolska teologerna framfor likaledes vissa forbehall. De utgsr
frédn vatikankonciliets konstitution Lumen gentium® dir det heter: I Kristus
dr kyrkan ett slags sakrament, ett tecken och ett redskap for den innerligaste
foreningen med Gud och for hela minsklighetens enhet” (§ 120). Med
begreppet sakrament “sdsom ett tecken och instrument for frilsningen,
uttrycks kyrkans universella sindning (missio) och dess radikala beroende av
Kiristus” (§ 122). Kyrkan “existerar inte av sig sjilv och fér sig sjilv. Endast i
och genom Kiristus, endast i och genom den heliga Anden ir kyrkan effektiv
formedlare av frilsning” (§ 122). Vidare konstaterar de romersk-katolska
teologerna att sakramentsbegreppet endast tillimpas analogt, dvs. p4 lik-
nande men inte precis samma sitt, p kyrkan. Det 4r frimst en hjilp for den
teologiska reflexionen dirfor att "det klargsr det inre sambandet mellan
yttre, synlig strukeur och dold, andlig verklighet” (§ 123). Slutligen siger
man att kyrkan pd grund av minsklig svaghet inte utan vidare kan identifie-

5 Andra Vatikankonciliets konstitution om kyrkan Lumen Gentium. Katolska bokforlaget,
tredje uppl. 1988, nr 1.
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ras med Kristus och att det dirfor 4r en logisk konsekvens av denna analoga
anvindning av sakramentsbegreppet att kyrkan ir i behov av botgéring och
fornyelse och 4r kallad till stindig reformation (§ 124). Sakramentaliteten
forhindrar heller inte att Guds frilsningsgirning, synligt eller fordold, ocksa
siger rum utanfor de synliga kyrkliga strukturerna eller till och med hos dem
som 4Annu inte natts av evangelium (§ 124).

Det ir den svenska samtalsgruppens uppgift att ocksa ta stillning till vad den
internationella luthersk-katolska dialogen kommit fram till. Vi menar att vi,
utifrin den svenska kontexten, har méjlighet att komma lingre 4n vad som var
fallet i den internationella luthersk-katolska kommissionens dokument.

I den internationella diskussion som féljde pa Biskopsimbetet (1988) diskute-
rades hur det kom sig att Svenska kyrkan bland de olika kyrkorna i luthersk
tradition s relativt litt kunde tillgodogdra sig resultaten av den internatio-
nella diskussionen om kyrkans sakramentalitet. I ett av svaren hanvisades till
utvecklingen frin Einar Billing som sag folkkyrkan sisom tecken och
instrument f6r Guds nid till Anders Nygren som utarbetade en teologi om
kyrkan som Kristi kropp.® Det har alltsd i den svenskkyrkliga traditionen 7 sak
funnits tankar om kyrkan som ett slags sakrament. Fér den romersk-karolska
kyrkan” har formuleringen av kyrkan som ett slags sakrament utvecklats i
samband med Andra Vatikankonciliet p4 1960-talet, men ockss hir kan kon-

stateras att saken redan tidigare har funnits med i den teologiska reflexionen.

Inom samtalsgruppen har mycket tid 4gnats 4t frigan varfor tanken pd
kyrkan som sakrament och kyrkans sakramentalitet blivit sd aktuell i mdnga
kyrkotraditioner och vad sakramentalitetsbegreppet kan betyda. Det forsta
motivet ir majligheten att behandla skapelseteologi, kristologi, ecklesiologi
och sakramentsteologi utifrin en gemensam grundsyn. Det andra motivet
ror vissa sprakfilosofiska problem vilka behandlas senare. Fér det tredje kan

6 Jfr Martin Friedrich: Einig iiber das Bischofsamt? Zu einer neuen Studie aus Schweden,
Materialdienst des konfessionskundlichen Instituts Bensheim (40) 1989.

7 Termen romersk-katolsk kan i synnerher i internationellt sprakbruk anvindas i vid eller i
sniv bemirkelse. I vid bemirkelse betecknar den den kyrka som godkiinner paven som sitt
verhuvud. I sndv bemirkelse Ssyftar den den visterlindska delen av denna kyrka som har
paven inte endast som &verhuvud utan dven som patriark. Vi anvinder oss hir och i det

foljande av termen i vid bemirkelse.
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vi utifrin sakramentalitetsbegreppet tolka vissa kyrkohistoriska och teologi-
historiska fenomen.

Nir man tillimpar sakramentsbegreppet pa kyrkan, kan man forst av allt
fortydliga forhéllandet mellan Kristus och kyrkan. Genom sina tvi naturer,
den gudomliga och den minskliga, 4r Kristus urbilden/urtypen for det
sakramentala livet. De bada naturerna méste hillas samman men fir inte
sammanblandas eller forvixlas. Jesus Kristus kallas #rsabramenter, dirfor ate
sakramentens gudomligt-minskliga struktur hirleds frin hans person. P4
samma sitt ir kyrkan grundsakramenter. 1 detta fyller sakramenten sina givna
funktioner. Kyrkan ir inte ett ytterligare sakrament utan den sakramentala
ram inom vilken de andra sakramenten finns. Kristus sjilv 4r nirvarande
och verkar i kyrkan. Dirfor ir enligt bdde romersk-katolsk och luthersk-
melanchthonsk tradition kyrkan p3 ett hemlighetsfullt sitt ett verksamt
tecken,® ndgot som av nid 4stadkommer vad det betecknar.

Ett annat problem giller kyrkan och viirlden. Tva ytterligheter har hir gjort
sig gillande i historien. Den ena kan beskrivas som en sakralisering av
kyrkan, d4 kyrkan avskirmas frin virlden. Den andra som en sekularisering
(eller avsakralisering) av kyrkan, d kyrkan uppfattas som vilken annan
organisation som helst i virlden eller en statens organ for religiésa behov.
Genom sakramentsbegreppets tillimpning p4 kyrkan kan man halla sam-
man det jordiska och skapade med det himmelska och eskatologiska, kyrkan

som virldslig och som andlig storhet.

Liksom Kristus ir ursakramentet, ir kyrkan et grundsakrament och ett
sakrament for virlden. Kyrkan 4r sakrament i tvi bemirkelser. Hon ir forst
sjilv en del av skapelsen som fylls med gudomligt liv. Hon ir vidare inte till
for sin egen skull utan for virldens; hon ir ett tecken pé och instrument for
Guds rike. Dirf6r mste kyrkan ha en sidan struktur att hon kan uppfatas
just sdsom tecken pa och instrument for Guds rike.

Genom att skilja mellan kyrkan som grundsakrament och som sakrament
for virlden, skiljer vi mellan tvi grundliggande perspektiv. Det ena har ate

¥ Med termen verksamt tecken (signum efficax) understryks att tecknet inte enbart hinvisar
till utan dven ir delakrigt i det som betecknas. Jfr Baptism, Eucharist & Ministry 1982-1990:
Report on the Process and Responses, (Faith and Order Paper No. 149) WCC publications,
Geneva 1990, s. I10.
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gora med kyrkan sjilv ddr det sakramentala livet fungerar integrerande och
uppbyggande, dir de dopta forverkligar sin inbérdes gemenskap och upp-
ticker att det 4r just deras liv tillsammans som dr sakramentalt, att deras
vardag och helgdag, deras bruk av ordet, sakramenten, ekonomin och
diakonin, utgdr en enhet genom vilken de forverkligar och formedlar Guds

rike till varandra.

- Det andra har att géra med hur denna gemenskap forhéller sig till virlden.

Enligt traditionell luthersk uppfattning har man noga skilc mellan skape'lse—
ordning och frilsningsordning, och ur frilsningens perspektiv har man inte
kunnat karakeirisera virlden p annat sitt 4n fallen, bortvind frin Gud. Ur
romersk-katolskt perspektiv ses saken delvis annorlunda och man har stund-
tals kunnat tillskriva skapelsen ett slags sakramentalitet: det skapade 4r genom-
skinligt eftersom det &r Guds skapelse, genom vilken det gudomliga kan varsnas.

Gemensamt 4r vi 6vertygade om att de skapade foremél och de skapelsens
ordningar som integrerats i kyrkans liv, genom att de blivit uttryck for och
bérare av forsoningens hemlighet, kan ha sakramental karaktir nir de
forklaras av ordet. Med traditionellt lutherskt sprakbruk talar man om
kyrkan som creatura verbi, nagot som skapas av Ordet. Bade skapelsen och

kyrkan uppritthalls genom Guds skaparord.

DIALOGENS KARAKTAR

Olika samtalsgrupper tillsatta av Svenska kyrkan och Stockholms katolska
stift har arbetat i stort sett kontinuerligt sedan 1970. De dokument som
utgivits som ett resultat av dessa samtal dr Akrenskap och familj i kristen
belysning, 1975, Ekumenisk samsyn om dop och kyrkotillhirighet, 1978, samt
Biskopsiimbetet, 1988, som har nimnts tidigare.” Den svenska dialogen fors
ocks3 i relation till en rad internationella, regionala och nationella bilaterala
dialoger. Forsavitt dessa behandlar temat kyrkans sakramentalitet, ges en

oversikt lingre fram (s. 12-16).

9 Aktenskap och familj i kristen belysning. Rapport frin den officiella luthersk—katolska
samtalsgruppen i Sverige, SKS — Verbum 1975. Ekumenisk samsyn om dop och .kyrko—
tillhérighet. Rapport frin den officiella luthersk-katolska samtalsgruppen i Sve:rlgc med
anledning av STAT-KYRKA (SOU 1978:1), Verbum~H4kan Ohlssons 1978. Biskopsimbetet,

se not 1.

3




Nyttan med dessa dialoger har ibland ifrigasatts, sirskilt som de vad giller
de luthersk/romersk-katolska samtalen 4nnu inte lett fram till den synliga
strukturella enhet som uppsattes som mal for dialogen mellan Lutherska
Virldsférbundet och den romersk-katolska kyrkan redan 1965.10

Samtidigt kan konstateras att dialogen mellan lutheraner och katoliker i
manga frigor lett fram till en samsyn som f& kunde f6rvinta sig 1965. Vi kan
till exempel peka p4 att det sedan 1995 foreligger ett forslag till gemensam
luthersk-katolsk formulering av rittfirdiggorelseliran, en gammal
kontroverspunkt, som har slutbehandlats 1998.!! Dialogen har ocksa
praktiskt pdverkat méjligheterna till samarbete och méjliggjort lirdomar
som t.ex. for Svenska kyrkans del inneburit att de nya vigningsordningarna
har blivit mera parallella med den romersk-katolska kyrkans.

Sjélvklart rymmer dialogen mellan en lokal kyrka som Svenska kyrkan och
en virldsvid kyrkogemenskap som den romersk-katolska kyrkan problem
vad giller beslutsprocessen och tillimpningen av resultaten. Den svenska
dialogen har en vidare betydelse genom sitt internationella genomslag p4
vissa punkter.

Det finns vissa vedertagna regler for hur en ekumenisk dialog fors. Det
forsta som kan sigas 4r att en dialog inte 4r en forhandling utan ett forssk
att formulera en gemensam forstdelse av den gudomliga uppenbarelsen.
Bada parter som finns representerade i dialoggruppen forsoker tillsammans,
i kritisk solidaritet mot sina traditioner, utréna vilka bidrag dessa traditioner
kan ge for en fordjupad forstielse av den kristna tron. Det betyder rimligen
ocksd att ett av syftena med den ekumeniska dialogen ir att man frdjupar
den egna traditionens sjilvforstielse.

19 De forberedande samtalen bérjade 1965, enligt Maltarapporten, nr. if. For den romersk-
katolska kyrkan kan hinvisas till Ekumenikdekretet frin 1964, nr 2. Denna mélsitening
bekriiftades vid LVF:s generalforsamling i Budapest 1984. Se "In Christ — Hope for the
World”. Official Proceedings of the Seventh Assembly of the Lutheran World Federation
(LWF Report No. 19/20), s. 175ff.

! Gemensam deklaration om rittfirdiggorelseliran. Utg. av Lutherska virldsforbundet och
Pavliga ridet for frimjande av kristen enhet, Geneve 1997. Svensk dversittning i Svenska
kyrkans centralstyrelses skrivelse till kyrkométet 1996:5. Dellarationen forklarar i nr. 45, att
viktiga framsteg har gjorts i frigan om art tillimpa liran om ritcfirdiggorelsen pa sakraments-
och kyrkosynen, men att fortfarande nigra frigor av varierande betydelse kvarstar.
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Dialogen innebir vidare inte enbart ett tankemissigt sckande av en gemen-
sam och sann beskrivning av verkligheten (det kognitiva elementet) utan
ocks3 ett omsesidigt personligt engagemang. Dirfér forutsitter dialogen att
alla soker forsoning, undviker nedsittande ord om varandra och underséker
sitt samvete betriffande den egna kyrkans fel.!?

Medlemmarna i en samtalsgrupp representerar sina kyrkor dirfor att de
officiellt 4r utsedda av dem. Texten som presenteras ir ett resultat av hela
samtalsgruppens uppfattning, forsdvitt inte ndgon i dokumentet anmiler
avvikande eller kompletterande synpunketer i férhallande till majoriteten
eller foretridarna for de olika kyrkorna stdr s3 lingt ifrén varandra att de
miste markera detta genom sirskilda skrivningar som endast kan géra
ansprik pi att foretriida den ena av de tvd traditioner som finns represente-

rade i en bilateral dialog,

Eftersom ett ekumeniskt dokument inte har nigon annan kyrklig auktoritet
4n att det ir ett [6sningsforsok utarbetat av en arbetsgrupp, méste kyrkorna
sjilva pa limpligt sitt ta stillning till dokumentets innehéll och dir s 4r

mojligt omsitta det i kyrkolivet pé ett for kyrkorna férpliktande sitt. Detta

kallas receptionsprocessen. 13

I medlemskyrkorna i Lutherska virldsforbundet och den romersk-katolska
kyrkan har receptionsprocessen ocksa redan bérjat. Inte bara s3 att bada
parterna pd olika plan har utvecklats nirmare varandra utan ocksd genom att
samsynen om rittfirdiggdrelseliran nu officiellt har skickats pa remiss, for
att préva om formuleringarna formellt kan accepteras.

12 ¥ohannes Paulus II, rundskrivelse om ekumeniken Ut unum sint, 1995, nr 28-35. Svensk
oversittning i Katolsk dokumentation 24, Katolska Bokforlaget, Uppsala 1997.

13 Se bl.a. Enhet framfor oss. Modeller, former och faser for katolsk-luthersk
kyrkogemenskap, 1985, nr s0—s4. Svensk &versittning i Enhetens framtidsvig, red. Lars
Thunberg, KISA-rapport 1988, nr 2-3.
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I. Sakrament och sakramentalitet.

En orientering

A. SAKRAMENT. TERMER OCH BEGREPP

Nir vi talar om kyrkan som ett slags sakrament, tvingas vi, i kritisk solidari-
det med den egna traditionen, till omprévningar. Vi miste g utéver de
senmedeltida bestimningarna av vad ett sakrament ir i hela den visterlind-
ska kyrkan. En relativt tidigt vicke och stindigt dterkommande friga i
samtalsgruppen har dérfor varit hur begreppet sakrament skall kunna forstis
och tydliggoras i var samtid. Inte minst olika forstudier av sprakfilosofisk
karakeir har fokuserat frigan for oss.

Begreppet sakrament har tre dimensioner: 1) saken eller det gudomliga eller
andliga innehall som skall formedlas, 2) sittet eller formerna att formedla
det och 3) mottagaren, den som uppfattar bdde innehsllet och formen och
tar emot sakramentets giva. Det ir traditionell sakramentslira.

Sakrament 4r en minsklig form som férmedlar gudomligt innehsll och som
sddant dr det ett tecken. Relationen mellan tecknet och det betecknade kan
variera, men bygger nir det giller sakramentala tecken pa nigon slags
forbindelse, association. Det giller bide verbala tecken, riter och materiella
tecken och foremil. Ofta kan man karakterisera relationen som ett fore-
gripande eller en férsmak. Sirskilt typiskt dr pars pro toto-forhallandet:
tecknet eller symbolen 4r en del av helheten som betecknas/symboliseras. Att
vara del av ir emellertid inte automatiskt detsamma som att formedla.

Ett annat sitt att beskriva ett sakramentalt tecken ir att symbolen och det
symboliserade tillhér samma semantiska filt (metonymi). Fér att en sidan
symbol skall kunna forstis miste tolkaren ha kinnedom om detta seman-
tiska filt. For att uppfattas som sakramentalt tecken eller symbol krivs d4 av
tolkaren en positiv religiés instillning.

Symbolerna férnyas emellertid stindigt av nya metaforer, som himtas frin
andra semantiska filt 4n det sakrala. Forebildliga p3 den punkten ér Jesu
liknelser, som har sin styrka i att de himtades frin den omgivande profana
verkligheten. De har sedermera forbundits med den sakrala sfiren och kan
dirfor nu anvindas som (metonyma) sakramentala symboler.
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Det gir en viktig grins mellan skaparen och det skapade. Detta uttrycks i
distinktionen mellan Kristi gudomliga respektive minskliga natur. Hans
minskliga natur motsvarar det sakramentala tecknet. I ett sprik, det mi gilla
verbal eller icke-verbal kommunikation, tillhér tecknet alltsd det skapade,
men det betecknar det gudomliga, pekar pé skaparen.

For att beskriva vad ett sakrament 4r har man ofta anvint begreppet analogi,
dvs. att tva saker i vissa avseenden 6verensstimmer men inte i andra. Ett
sakrament eller tecken har del i vad det betecknar men tecknet sammanfaller
inte med detta. Den minskliga formgivningen ssom vattendsning, maltid,
oljesmérjelse, handpaliggning har en inre relation till det gudomliga inne-
hallet (fodelse-nyfodelse, minsklig respektive gudomlig gemenskap, kropps-
lig eller andlig styrka, minsklig och gudomlig forlatelse eller fullmakt).
Denna relation med dess likheter och olikheter beskrivs lingre fram i vart

dokument.

Nir man sedan talar om kyrkan som ett sakrament miste man vidga och
nyansera de nirmare bestimningarna. Nir relationen mellan kyrkan och
Jesus Kristus respektive sakramenten beskrivs, handlar det inte enbart om ett
analogt forhillande mellan minsklig formgivning och gudomligt innehill,
utan det tillkommer en annan analogi. Ocksa férhéllandet minskligt-
gudomligt hos Kristus, kyrkan och sakramenten ir analogt, dvs. gestaltas i
dessa tre fall delvis likt delvis olikt. Om kyrkan kallas Kristi kropp anges ett
slags identitet mellan Kristus och kyrkan men dessa ir inga utbytbara
storheter. P4 samma sitt liknar kyrkan ett sakrament som dopet eller
eukaristin, men kyrkans instrumentalitet fungerar inte pd samma sitt som
sakramenten. Kyrkan 4r frimst ramen inom vilken det konkreta
sakramentala livet forsiggar.

De ingingar som vi har fér att bearbeta frigan om kyrkan som sakrament
svarar mot de tre dimensionerna.

— Vad som skall formedlas 4r Jesus Kristus. Jesus Kristus 4r den han 4r, vare
sig det finns minniskor som uppfattar det eller inte. Att det 4r s3 dr ett
postulat, en nédvindig frutsittning for att man skall kunna tala om en

gudomlig uppenbarelse eller sjilvmeddelelse.

— Han formedlas genom kyrkans liv och handlingar. Dessa ir de instrument

som Kiristus anvinder.
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— Jesus Kristus nr adressaten, minniskan, nir hon i tro svarar pa hans
uppenbarelse. Men tron pa Kristus 4r inte méjlig, om inte méinniskor har
fatc formdga att uppfacta vad som ir form och innehall och si vara motta-
gare av det som sakramentet 4r ett instrument for, nimligen andliga och
himmelska givor.

I. ONTOLOGI — DET VARANDES VASEN

Grundf6rutsittningen for den kristna tron ir att det finns en (gudomlig)
verklighet som ér given vare sig ménniskor uppfattar den eller inte. Det ir
en nédvindig forutsitening for att vi skall kunna géra ansprak pd att kiinna
till en verklighet som andra inte kiinner. Man kan i viss mening tala om en
objektiv verklighet i den meningen att objekten existerar ocksa utanfsr
nigons kunskap om dem. Detta giller i forsta hand den verklighet som vi
uppfattar med véra naturliga kunskapsmedel. Hela kosmos existerar objek-
tivt utanfor ménniskan, vare sig hon upptickt den eller ej. Sddant som dnnu
inte har upptickts existerar, ty hur skulle det annars kunna upptickas? Det
finns alltsd en yttervirld som vi kan £3 kunskap om och som styr vira
forestillningar och begrepp, som ger impulser till vért sitt att formulera var
uppfattning om virlden.

Denna verklighet i dess gudomliga dimensioner uppenbaras for oss av Gud i
minsklig erfarenhet. P4 grund av de méinskliga sinnenas begrinsade formiga
ar erfarenheten av Guds verklighet dock begrinsad och priglad av minnis-
kans mgjligheter. Det transcendenta kan man veta nagot om, eftersom vir
erfarenhet grundas pa verkligheten utanfor oss. Men vi erfar det
transcendenta endast begrinsat och tillnirmelsevis. Dirfor ir uttrycken for
var erfarenhet varken helt objektiva eller helt subjektiva utan beroende av
bdde sindaren och mottagaren. Guds uppenbarelse formedlas pa ett sirskilt
och adekvat sitt genom kyrkan. I kyrkan samlas manga enskilda minniskors
erfarenhet.

Verkligheten som Gud uppenbarar, saken, méste sedan formuleras och
formedlas och instrumentet for detta ir det minskliga spriket, jordiska ting
och minskliga handlingar. Grundforutsiteningen ir ate der skapade formar
att infinga och omfatta det andliga, det skapade kan rymma det oindliga
(finitum capax infiniti) fast pa ett begrinsat sitt.

Om Guds skapelse och Guds uppenbarelse kan siledes sdgas att de hor

samman och fungerar pi liknande sitt genom att de ger ménniskan kun-
skap, kan forstds och blir meningsfulla nir minniskan kommer i kontakt
med dem genom sina olika sprik eller genom bruket, dvs. olika typer av
handlingar. Kategoriseringar och begreppsbildningar sker inte p4 maf3 utan
ligger redan inbakade i den naturliga verkligheten. Nattvardsbrodet till
exempel kommer till genom att minniskan sir och skordar, bakar och
bjuder och genom att hon i eukaristin ger tolkande ord till den himmelska
verklighet som #r given genom uppenbarelsen i Jesus Kristus. Vanligt bréd
anvinds i gudsrelationen och fir en betydelse och ett innehall utsver sig
sjilvt. Det blir himmelskt bréd. Denna nya betydelse utéver brodets natur-
liga funktion ges av Gud genom Jesu Kristi instiftelse och 6vertas sedan av
oss manniskor.

2. INSTRUMENTALITET

Den gudomliga och himmelska verkligheten férmedlas genom det skapade,
genom minniskor och deras handlingar, genom det formulerade och
medvetna spriket, genom ting. Hir ryms tv4 problem som har konsekvenser
for synen pa vad ett sakrament 4r, nimligen frigan om universalitet och
kontext, dvs. det sociala och kulturella sammanhang genom vilket uppenba-
relsen formedlas. Den kristna tron utgir ifrin att uppenbarelsen ir universell
och inte partikularistisk, bestimd for alla minniskor och inte for nigra fa.
Samtidigt mste den anta sidana former att den blir kommunikabel, kan
mottas och fordjupas av de troende. Den kristna tron ir aldrig nigot ab-
strakt, uteslutande intellektuellt, ndgot endast for tanken. Den omfattar hela
ménniskan. Det andliga formedlas alltid av det skapade.

I den kristna tron ir ordet en nédvindig del i denna process. Ordets uppgift
dr ndmligen att ange innehéllet i det mingtydiga elementet, som bestir av
fysiska symboler och ménskliga handlingar. Enligt klassisk sakraments-
teologi: ordet kommer till elementet, och det blir sakrament (accedi verbum
ad elementum et fit sacramentum). Elementen och de uttalade orden tillhér
Guds skapelse men tas i bruk och blir i métet med det gudomliga Ordet
inscrument f6r ndden och frilsningen.

Ett sakrament ar ett instrumentalt tecken. Det formedlar inte bara kunskap
till mottagaren utan den gudomliga verkligheten sjilv. Sakrament har den
uttryckliga funktionen att fsrmedla Guds nid i minskliga former.




Instrumentaliteten innebir en inre forbindelse mellan den minskliga formen
och det gudomliga innehéllet. Sakramenten liksom kyrkan som helhet styr

véra férestillningar och begrepp, som ger impulser till vért sitt att formulera

var uppfattning om virlden.

Eukaristin 4r 4terigen ett bra exempel. Vanligt bréd blir Kristi kropp enligt
Kristi egna ord: "Detta dr min kropp... Detta dr mitt blod.” (Matt 26:26—
28) Bréd och vin blir genom konsekrationen birare av Kristus.'* Elementen
och ordet f6renar det jordiska och det himmelska. Men detta sker genom
bénen och ir alltid den heliga Andens verk. Skapelse (bréd) och frilsning
(Kristi kropp) hér samman och férenas genom bénen p3 ett for den kristna
tron karakeiristiske sitt. Den som tar emot bréd och vin tar emot Kristi

kropp och blod till frilsning.

3. KOMMUNIKATION

Om man alltsd i den kristna tron utgdr frin en given uppenbarelse frin Gud,
frimst fokuserad i Jesus Kristus, méste man konstatera att vad kyrkan anger
vara sakrament, inte dr nigot subjektivt, ndgot som bygger p4 kinslor och
intuition hos den enskilda minniskan. Det skulle utelimna minniskan till

' Vanligt brod och vin blir siledes instrument for den himmelska mltiden. Forindringen hur
den in filosofiskt beskrivs, 4r inte fysisk utan sakramental. Till det yttre och p4 der naturveten-
skapliga planet forindras inte bréd och vin utan forblir bréd och vin. Men redan pa det
naturliga planet dr bréd och vin mer 4n vete och vin mer 4n druvor, eftersom ménniskan har
bearbetat och gjort dem till f6da och dryck och dirigenom 4ndrat deras syfte, berydelse eller
innehill. I den skolastiska filosofin talades i detta sammanhang om brédets och vinets
substans med tanke inte p deras fysiska sida utan p4 deras innehll eller visen for minniskan.
(I vér tid relateras termen substans tvirtom till det fysiska.) P4 analog sitt blir pa det
sakramentala planet vanligt bréd och vin till Kristi kropp och blod. Férr stred karoliker och
lutheraner om sittet varp detta skulle kunna beskrivas, nimligen om det sker genom att det
gamla och det nya férenas (consubstantiatio) eller om det gamla forvandlas till det nya
(transsubstantiatio). Men den "lutherska traditionen bejakar med den katolska, att de
konsckrerade elementen inte ritt och slitt forblir bréd och vin utan i kraft ay det skapade
ordet skinkes som Kiristi kropp och blod. I denna betydelse kan man ocksa dir ibland tala om
en forvandling (jfr Augsburgska bekinnelsens Apologi X, 2). Transsubstantiations-
terminologin vill 4 sin sida bekédnna ohc bevara den eukaristiska nirvarons hemlighetsfulla
karakeir. Den vill inte forklara hur denna férvandling gir till.” (Den internationella romersk-
katolska/evangelisk-lutherska studiekommissionens rapport Nattvarden — Herrens maltid,

1978, nr 51.)
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sitt eget godtycke eller hjilpléshet, alltefter hennes personliga situation. Den
gudomliga uppenbarelsen méste formuleras och férmedlas innanfor kyrkans
ramar, och detta 4r ménniskans och teologins uppgift. Eftersom uppenbarel-
sen riktar sig till alla ménniskor, behdvs allmingiltiga formuleringar, for att
kommunicera den. Kyrkans uppgift 4r att formulera tron med allmingiltiga
ord och férmedla Guds ndd i allmingiltiga former.

Kyrkan sjilv avgér i enlighet med Jesu Kristi f6rordningar och ord vad ett
sakrament 4r. Grunden for detta dr att kyrkan 4r den gemenskap som har
fite i uppdrag att géra det och genom sitt liv, sina handlingar och sitt sprik
(i olika bemirkelser) ger uttryck &t att hon uppfattat den gudomliga
uppenbarelsens innehll. Individen har i detta sammanhang en underordnad
men bidragande funktion. Kyrkan ir ett sakrament, bide fér sina medlem-
mar och fér virlden omkring och méste kommunicera sitt budskap till
minniskorna. Men modern sprikteori pipekar att budskapet blir menings-
fullt och nér sitt mal forst i métet mellan sindaren respektive tecknet/
instrumentet och mottagaren. Dirfér 4r bl.a. strivan att vidmakthalla
alternativt aterstilla kyrkans enhet av grundliggande betydelse.

Ser man sedan till sakramenten har de av Kristus givna grundstrukturerna
ocksd ett givet och forblivande grundinnehill. Men dogmatiken repeterar
inte enbart utan reinterpreterar stindigt och ger en till tiden och omstindig-
heterna anpassad forstielse av alle kristet liv, ocksa det sakramentala livet.
Det universella bryts hir mot det kontextuella, hela kyrkans troserfarenhet
mot enskilda kyrkors eller ménniskors livserfarenheter. Det betyder bade att
sakramenten kan skapa nya tolkningsméjligheter for gjorda livserfarenheter
och att livserfarenheterna kan férindra sakramentsteologin, vilket ocksd
skett i kyrkans historia. Eftersom sakramentsteologin i sin ansats 4r univer-
sell, sisom kyrkan ir det, krivs att kontexten i tid och rum bryts mot
universaliteten. Sakramentsteologin méste dirfér utvecklas p3 ett organiske
sitt, det méste ske genom ett vixande s att hela tolkningsgemenskapen i
historia och nutid deltar i och accepterar utvecklingen av kyrkans lira.
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B. KYRKAN SOM SAKRAMENT I DE EKUMENISKA DIALOGERNA

I den ekumeniska dialogen!® har en kyrkosyn som tolkar kyrkan som sakra-
ment — i det foljande ofta kallad f6r sakramentsecklesiologin — sedan 1970-
talet blivit allt vanligare, dven om den nédvindigtvis endast ir ett av flera
méjliga perspektiv. Denna kyrkosyn kan visa sig antingen explicit eller impli-
cit i de olika dialogdokumenten. I det forsta fallet kallas kyrkan uttryckligen
for ett sakrament, i det andra fallet nimns element som hér hemma i denna
ecklesiologi — t.ex. tanken att kyrkan ér ett tecken och ett redskap —, dven om
man undviker att anvinda sig av sjilva beteckningen sakrament for kyrkan.
Det explicita talesittet har med tiden blivit alltmer framtridande.

De ekumeniska utsagorna om kyrkan som sakrament bottnar enligt vad
ménga texter sjilva siger i Andra vatikankonciliets anvindning av sakra-
mentsecklesiologin. I synnerhet kyrkokonstitutionen Lumen gentium citeras:
”I Kristus ir kyrkan ett slags sakrament, ett tecken och ett redskap for den
innerligaste féreningen med Gud och for hela minsklighetens enhet.”!¢

Detta tas upp som en gemensam tanke i det ekumeniska samtalet, fast det
hir finns avsevirda skillnader mellan de olika kyrkofamiljerna. Ortodoxa,
anglikanska och gammalkatolska kyrkor har i allminhet inte svirt att kinna
sig hemma i sakramentsecklesiologin, och den férekommer d4 och d4 dven i
ekumeniska samtal utan katolskt deltagande.!” Lutherska och reformerta

5 Minga av de hir anvinda dialogdokumenten ir publicerade i Dokumente wachsender
Ubereinstimmung, Simdiche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriche auf
Weltebene 1:1931-1982 2:a uppl. (Paderborn/Frankfurt 1991) och 2: 1982-1990 (Paderborn/
Frankfurt 1992). I det féljande citeras dessa dokument med de dér anvinda forkortningarna,
tex. P-RK/3 for det tredje dialogdokumentet mellan pingstrorelsen och den romersk-katolska
kyrkan. L stir f6r lutheraner, R fér reformerta, AK for de anglikanska kyrkorna, O for de
ortodoxa kyrkorna.

16 Lumen Gentium 1, citerat enligt Andra Vatikankonciliets dogmatiska konstitution om
kyrkan Lumen Gentium. Katolsk dokumentation nr 4, 3:¢ uppl. (Uppsala 1988), 21. Utdrag
citeras i L/RK 3, Dokumente 1, s. 300 (pd svenska i Enhetens framtidsvig, s. 84); P/RK 3,
Dokumente 2, s. 617; R/RK 2, Dokumente 2, s. 653; Kirchengemeinschaft in Wort und
Sakrament = Dialogdokument der Bilateralen Arbeitsgruppe der Deutschen
Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (1984), s. 43 '

17 Se AK-O/3, Dokumente 1, s. 40—41; A-O/1, Dokumente 1, s. 8.
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kyrkor har i allminhet inte gitt sd langt, men kan godkinna den som en

katolsk tradition med genuint kristet innehdll. Den stir inte i motsats till
viktiga reformatoriska uppfattningar om kyrkan'® och inte heller i motsats
till Nya testamentet.!” Pingstvinnerna distanserar sig i sin dialog med
katolska kyrkan uttryckligen frdn den explicita sakramentsecklesiologin,
men accepterar den implicita: "Fast pingstvinnerna inte accepterar den
romersk-katolska forstielsen av sakramenten och kyrkan som ett slags
sakrament’, bejakar de dock p4 sitt eget siitt, att kyrkan idr ett tecken och
redskap for frilsningen.”?

I. BILDEN AV KYRKAN I SAKRAMENTSECKLESIOLOGIN

Bilden av kyrkan i sakramentsecklesiologin framhiver pa ett sirskilt sitt att
kyrkan 4r ett mysterium, att den har drag som inte ryms i minskliga erfaren-
heter och tankar, att den inte bara hér hemma i den minskliga verkligheten
(4r immanent), utan att den éverstiger den (ir transcendent). Dessutom blir
det tydligt att kyrkan dr dynamisk. Dess djupaste visen framtrider i en
process, i handlande och ord mellan Gud och minniskor.

I den ekumeniska dialogen finns det tv4 sitt att forstd sakraments-
ecklesiologins grund: I det forsta fallet hiivdar man att kyrkan ir ett sakra-
ment pd grund av att den djupa gemenskapen med Kristus realiseras genom
sakramenten, i synnerhet eukaristin. Sakramenten ir s centrala att de
impregnerar kyrkan s att siga med sitt eget sitt att verka och att férmedla

Guds nirvaro. Detta tankesitt finner man snarare i de tidigare texterna.?!

I det andra fallet hivdar man att kyrkan ir ett sakrament pé grund av sitt
sammanband med Kristus. Den inkarneras p ett sitt som piminner om
Kristi inkarnation, den har minskliga och gudomliga drag. Detta synsitt

18 R-RK/2, Dokumente 2, 5. 656; Jesu Kristi Kirke. Det reformatoriske bidrag til den
ekumeniske dialog om Kirkens enhed, Leuenberg-samtalen. Dokument frén luthersk-
reformerta &verliggningar i Europa (Uppsala 1995), s. 27.

19 R-RK/2, Dokumente 2, 653—655.
20 p_RK/3, Dokumente 2, s. 617.

21 Se t.ex. AK-O/3, Dokumente 1, s. 40—41; A-O/1, Dokumente 1, s. 85; L-RK/2, Dokumente
1, 5. 279 (p4 svenska Enhetens framtidsvig, s. 51); A-O/4, Dokumente 2, s. 125; A-RK/11,
Dokumente 2, s. 360.
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overviger i de senare texterna och ir teologiskt nog mera originellt och
givande.??

Det tredje sdttet ir att se kyrkan som instrument for virldens frilsning.
Detta gérs framst i texter frin Kyrkornas virldsrad respektive i dialogen med
de reformerta. Genom detta perspektiv ir dven de kalvinistiska och baptis-
tiska kyrkorna dppna for vissa sidor i sakramentsecklesiologin.

Den forsta forstdelsen av sakramentsecklesiologins grund leder till en
sakramental syn pd kyrkan. Sakramenten — i synnerhet eukaristin — 4r inte
bara roten till kyrkans sakramentalitet, utan de uttrycker denna ocksa pa ett
sarskilt sitt. Om man vill férstd hur kyrkan kan tinkas vara etc sakrament,
méste man se pa sakramenten. Om man vill uttrycka det tillspetsat, kan man
nog siga att kyrkan ir ett sakrament dérfor att hon lever av sakramenten.
Detta synsitt verkar tilltala sirskilt ortodoxa kyrkor?? Ett kritiskt pape-
kande frin reformatorisk sida har sirskild vikt f6r denna teologi: kyrkan ir
inte ett sakrament som alla andra, utan kan f6rstis i analogi till sakramen-
ten.?* Den 4r i Andra vatikankonciliets formulering ett slags sakrament
(veluti sacramentum).®® Det ir alltsi endast tal om en likhet vid bibehillen
olikhet, kyrkan och sakramenten ir inte samma sak. De sakrament som vi
patagligt upplever i kyrkans vardagsliv 4r utgingspunkten for att tolka
kyrkans egenskap av att vara sakrament.

Den andra forstdelsen av sakramentsecklesiologins grund leder till att man
tolkar Kristi verksamhet och kyrkans verksamhet i nira anslutning till varan-
dra. Kyrkan bir Kristi frilsning vidare genom tiderna; hon ir ett redskap f6r
den upphsjde Kristus att vara nirvarande och verksam i viirlden. Dessa och
liknande tankar verkar motsvara siirskilt den romersk-katolska kyrkotradi-
tionen. Aterigen 4r dock ett kritiskt pipekande frin reformatorisk sida viktigt
for att halla balansen: Kristus och kyrka ir inte samma sak. Aven Kristi

22 Se t.ex. AK-O/s, Dokumente 2, s. 30; M-RK/4, Dokumente 2, s. s10-13; R-RK/2, Doku-
mente 2, s. 654.

B Jfr den katolsk-ortodoxa dialogen under slutet av 1980-talet och bérjan av 1990-talet dir
kyrkans sakramentalitet var ett dterkommande ledmotiv — Dokumente 2, s. 528—59.

24 R-RK/2, Dokumente 2, s. 654.

25 Lumen Gentium I.
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inkarnation och kyrkans gudomliga och minskliga sak liknar varandra endast
pi etc analogt sitt. Man fir allesg hilla i minnet att det finns en grund-
laggande olikhet mellan dessa bida foreteelser och att Kristus ir sakrament av
Guds frilsningsvilja pa ett mera verkligt sitt 4n kyrkan. Allts3 kommer man
dven i detta resonemang fram till att kyrkan ir ett slags sakrament, dven om
referenspunkten i det hir fallet dr Kristus och inte sakramenten i kyrkans liv.

En tredje sida av sakramentsecklesiologin, som mera har att géra med kyrkans
uppdrag 4n dess grund, betonas i vissa texter av kyrkornas virldsrad. I rappor-
ten Church and World ignas det tredje kapitlet 4t beskrivningen av kyrkan som
sakrament f6r virlden.?” Man undviker ordet sakrament och féredrar termen
mysterium f6r kyrkans grund och profetiske tecken och instrument for att
ange att kyrkan ér dll fr virlden. Beskrivningen av mysterium stimmer
innehéllsligt med vad vi brukar kalla sakrament. Utforligt behandlas kyrkan
som profetiskt och verksamt tecken for virlden. Darmed fir kyrkans sociala
handlingar sakramental karaktir. Detta perspektiv kommer vil 6verens med
accenterna i manga reformatoriska ecklesiologier, som dirmed fir en 8ppning
mot det sakramentala tinkandet. Hir skulle ett kritiskt pipekande fran
katolskt och ortodoxt hill kunna vara p4 sin plats: kyrkan fir inte enbart
uppfattas som sakrament for virlden eller instrument i missionen. Kyrkan 4r
inte bara funktion utan ndgot i sig sjily, nimligen Guds mysterium p4 jorden:

Guds folk, Kristi kropp, den heliga Andens tempel.

2. SAMBANDET MELLAN KRISTUS OCH KYRKAN

I sakramentsteologin behéver man en klar beskrivning av sambandet mellan
Kiristus och kyrkan f6r att inte bli suddig och rentav felaktig. I de ekume-
niska dialogerna finner vi inte bara utsagan att Kristus r ursakramentet,
medan kyrkan 4r grundsakramentet,”® utan 4ven tydliga ord om vad det
egentligen innebir. Nér man studerar texterna blir det klart att kyrkan enligt
dem genom den heliga Anden ir ett redskap for att fortsitta Kristi

26 R-RK/2, Dokumente 2, s. 653—654.

%7 Jfr Church and World. The Unity of the Church and the Renewal of Human Community,
Faith and Order Paper No 151, Geneva 1990.

28 L-RK/7, Dokumente 2, s. 480 not 111 (pd svenska i Enhetens framtidsvig, s. 174 not 111).
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frilsningsverksamhet i den jordiska verksamheten.?? Men hon tar inte 6ver
hans plats eller hans frilsande egenskaper, hon ir inte den fortlevande Kristus i
tiden. Flera texter hivdar uttryckligen att det dr den heliga Andens verkan
som gor att kyrkan ir ett sakrament.3® Detta synsiitt 4r en forbindelselink
till den forsta forstdelsen av sakramentsecklesiologin och dirmed till den
ortodoxa teologin som alltid har understrukit att den heliga Andens nirvaro
och inverkan konstituerar sakramenten i kyrkan.

Men vad innebir det nu egentligen om kyrkan pa grund av det ena eller andra
resonemanget kan beskrivas som sakrament? Nir det giller denna friga,
anvinder sig de ekumeniska dialogtexterna i allménhet av Andra vatikan-
konciliets grundlidggande utsagor om kyrkan som tecken och redskap for
Guds frélsande verksamhet.?! Dessa beskrivningar av kyrkans funktion
kommer att dtervinda och fordjupas lingre fram i virt dokument. Fér nirva-
rande mé det vara nog att pdpeka att kyrkan allts3 har tv4 olika uppgifter
angdende Guds frilsning. Hon manifesterar Guds goda syfte med minsklighe-
ten och virlden och medverkar samtidigt till det, i en tjinande funktion. T
bada dessa uppgifter blir hennes sakramentala karaktir tydlig: hon ir liksom
sakramenten och framfor allt liksom Kristus sjilv en bro mellan immanens
och transcendens, en bro mellan minsklig och gudomlig verklighet. P4 grund
av detta bar kyrkan som sakrament en eskatologisk karakeir: hon sitter den

nutida existensen 1 forbindelse med den som skall komma.3?

Kyrkan som sakrament ir alltsd ett framstiende vittnesbérd om Guds
frilsande verksamhet i nuet och i framtiden. Nir kyrkorna sjilva lever i
splittring f6rmérkar de detta vittnesbérd och blir till ett mot-tecken:

2 Se t.ex. A-RK/2—5 E, Dokumente 1, s. 138; A-RK/9, Dokumente 2, 345; R-RK/2, Doku-
mente 2, s. 655.

30 M-RK/4, Dokumente 2, s. s10; O-RK-1/6, Dokumente 2, s. 532; R-RK/2, Dokumente 2,
s. 655.

1 Se t.ex. A-RK/2—5 E, Dokumente 1, 5. 138; L-RK/3 Dokumente 1, s. 300 (p svenska
Enhetens framtidsvig, s. 84; A-RK/9, Dokumente 2, s.345; A-RK/11, Dokumente 2, s. 358-359
med not 4; Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament = Dialogdokument der Bilateralen
Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der Vereinigren
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (1984), s. 43:

32 O-RK I/9, Dokumente 2, s. 559; P-RK/3, Dokumente 2, s. 617.
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"Kyrkan 4r ett tecken pd nirvaron av Guds riddande make i virlden. Hon dr
ocksd ett tecken pé den eskatologiska enheten, till vilken Gud har kallat alla
folk [...] Nir de kristna ir skilda frin varandra, ir det ett mot-tecken, ett

tecken som motsiger Guds férsonande avsikt med virlden.”*

3. DEN INTERNATIONELLA DIALOGEN OCH VART DOKUMENT

Efter denna korta genomgang kan vi ge en preliminir bedémning av hur det
foreliggande dokumentet forhéller sig till den internationella dialogen. Det
forefaller oss ha tre egenskaper som gor att det har ett eget virde, dven om
andra redan har talat om kyrkan som sakrament:

Det féreliggande dokumentet 4r mera utf6rlige dn de dokument som vi haft
tillgdng till och kan dirfér fordjupa och utvidga sakramentsecklesiologin i
de andra ekumeniska texterna. Det ger en helhetssyn pd skapelseteologi,
kristologi, ecklesiologi och sakramentsecklesiologi dirigenom att utifrin
samma grundtanke om den gudomlig-minskliga verkligheten alla omridena
behandlas som olika varianter, och dirfér som analogt férverkligade i Kristus,
kyrkan och sakramenten. Denna sakramentsecklesiologi iir deltagarnas
gemensamma teologi och framtrider alltsd inte endast som en sirtradition
som introduceras av den ena sidan och som den andra accepterar som
genuint kristen. Detta dr ndgot nytt dtminstone i dialogen mellan lutheraner
eller reformerta och romerska katoliker.

35 P-RK/3, Dokumente 2, s. 617.
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II. Kyrkobegrepp och sakramentalitet.
Historiska tillbakablickar

Framstillningen i det avsnitt som hir f6ljer kretsar kring nigra stindigt
dterkommande temata inom ecklesiologin. Vart och ett av dessa temata bir i
sig en spanning mellan tvi poler som stindigt dterkommer genom kyrkans
historia. Vi avser spinningen mellan synen pa kyrkan som institution och som
mysterium. Det handlar om spinningen mellan kyrkans gudomliga och
hennes minskliga sida, forknippade med adjektiv som inre och yttre, andlig
och virldslig, helig och syndig, osynlig/férdold och synlig. Vidare handlar
det om spinningen mellan de fria andliga gdvorna och kyrkoorganisationens
regler (pé tyska Ereignis och Institution). 1dealt sett ska de hir perspektiven
héllas i jimviket, men historien visar hur Litt den ena sidan eller det ena
perspektivet kommit att dominera, sirskilt i den visterlindska tradition som
bide den romersk-katolska och Svenska kyrkan #r delar av. Vi avser hir att
helt kort belysa den spinning som finns i kyrkans historia mellan kyrkan
som mysterium/sakrament och institution. Den kan bidra till forstielsen av
varfor sakramentskategorierna i nutiden alltmer kommit att anvindas om
kyrkan inom véira bida traditioner; hur tanken p4 kyrkan som sakrament var
levande p4 olika sitt i urkyrkan, varfér den kom att skymmas under en stor
del av kyrkans historia och varfér den dterkommit med stor kraft i var tid.

Detta historiska avsnitt f6ljer vra kyrkors historia. Bida kyrkorna har en
gemensam historia frin Krist instiftelse fram till reformationstiden p3 r500-
talet. Aven sjilva reformationstiden tillhér den gemensamma tiden, fastin olika
aukroriteter dé intog olika stindpunkter. Direfter levde de bida kyrkorna var
och en for sig och i nistan total isolering frdn varandra. Forst i detta sekel har
man upptickt varandra igen och férséker nu formulera sig tillsammans.

A. NYA TESTAMENTETS VITINESBORD

Man kan vara férvénad och glad éver Guds minniskoblivande, 6ver myste-
riet att den totalt Annorlunda har blivit en av oss. Man kan nalkas denna
hemlighet utifrin tv4 olika utgdngspunkter. Vi i var tid ir vana att forutsitca
Jesu gudomliga natur och direfter reflektera ver minniskoblivandet.
Apostlarna diremot lirde forst kiinna minniskan Jesus och upptickte sedan
hans gudomlighet. P4 liknande sitt kan man se p4 kyrkan utifrin tv4 olika
infallsvinklar. Kyrkan bestar av och leds av ménniskor med de handlar p3
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Guds uppdrag och i hans fullmake (Matt 28:19f). Guds ord férkunnas pa
miinskligt sprak och pa minskligt sitt, men det dr samtidige fyllt av ande
och kraft (1 Thess 2:13; 1 Kor 2:1-5).

De forsta kristna skilde inte den minskliga gemenskapen frin en gudomlig,
inte en yttre frin en inre, inte en osynlig frdn en synlig. Det handlade for
dem om en enda verklighet dir det gudomliga innehéllet bide doldes och
uppenbarades i miinskliga former. Nir de reflekterade 6ver kyrkans
flerdimensionella verklighet, tog de dirfor till bilder och omskrivningar,
som forsokre ta tillvara och till en helbet integrera spinningarna mellan
synligt och osynligt, minskligt och gudomligt, jordiskt och himmelsk,
redan nu férverkligat och dnnu inte férverkligat Guds rike. De hade erfarit
att kyrkan valdes, grundades och férverkligades av den Treenige Guden. Vi
kan hir lyfta fram tre viktiga beskrivningar av kyrkan for att antyda vad vi
menar. Det giller Guds folk, Kristi kropp, Andens tempel.

I. KYRKAN — GUDS FOLK

Guds nya folk, som kallades av den naderike Guden genom ett nytt férbund
i Kristi blod, kunde dirmed bestimmas som en gemenskap av de kallade,
¢kklesia. Termen iterknyter till hebreiskans gahdl, forsamlingen av guds-
folkets tolv stammar. Den anvinds om den lokala férsamlingen (Gal 1:22; 1
Kor 1:2; Apg 8:1), om kyrkan som helhet eller universalkyrkan (Matt 16:18;
Gal :13; Ef 1:22) och om den gudstjinstfirande gemenskapen (1 Kor 11:18;
Rom 16:5; Apg 2:46).

I Gamla testamentet ir folk mycket mer 4n bara summan av enskilda. Folket
ir det primira och genom tillhérigheten till detta erhiller individen sin
identitet. Folket, Israel, 4r en kollektiv verklighet, en korporativ person. Den
enskilde far sin identitet av hela folkets verklighet, en verklighet som stricker
sig genom tid och rum. Israel 4r ett av de ménga folken kring Medelhaver,
men Israel ir ocksi Guds folk, dirfér act Herren har utvalt och kallat det till
sitt egendomsfolk och slutit ett forbund med det (2 Mos 19:5f; 24:7f; s Mos
7:6; 14:2; 26:18). Det ir till denna verklighet som Nya testamentet anknyter:
de forsta kristna uppfattade sig sjilva som det nya eskatologiska gudsfolket,
som rent sociologiskt bestar inte bara av medlemmar frin Israel utan ocksd
av hedningarna och som har skapats av Gud i hans stora befrielsegirning,
Sonens dod och uppstindelse (1 Pet 2:9f; 2 Kor 6:16-18; Ef 2:11-22; Hebr 8)
och av Andens verk i de troende (1 Kor 12:13; Ef 2:21f).
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Denna kyrka ir inte till for sin egen skull, utan dr Guds verktyg for att fora
hela minskligheten tillbaka till Gud och ge den enhet och hopp om evig
frilsning. Kyrkan ir jordens salt och vérldens ljus (Matt 5:13-16), en messiansk
gemenskap pé vig till det himmelska Jerusalem (Hebr 13:14; Upp 21:9-27).

2. KYRKAN — KRISTI KROPP OCH KRISTI BRUD

Om begreppet Guds folk har s8 tydliga jordiska referenser, att det djupt
ménskliga kan rymma och vara uttryck for det djupt andliga och gudomliga,
tydliggdrs detta mysterium 4n mer i analogin mellan kyrkan och kroppen
och bilden av féreningen mellan kyrkan och Kristus sisom en forening
mellan man och kvinna.

Termen Kristi kropp anvinds i Nya testamentet for Kristi fysiska kropp (Rom
7:4), for Kristi eukaristiska kropp (1 Kor 11:24) och for kyrkan (1 Kor 12:27).
Dessa hér ihop, eftersom den eukaristiska maltiden, som ir en &minnelse
(anamnesis) av hans d8d och uppstindelse, ger gemenskap med och i kyrkan
(1 Kor 10:16f). I breven till efesierna och till kolosserna utvecklar Paulus
bilden for att ange forhallandet mellan Herren och kyrkan och beskriver da
Kristus som kroppens huvud och kyrkan som Kristi kropp. Allt liv utgar
frin huvudet (Ef 4:12-16; Kol 2:10-13). Kristus later hela sitt liv strémma in i
kroppen, s att denna kropp hélls ihop och vixer (Ef 1:22; 4:15).

Vidare har denna kyrkliga kropp en given och synlig struktur. Den méste gd
att kinna igen. Sisom minniskans kropp har minga lemmar med olika
sorters uppgifter, sa har Kristus sjilv skiinkt sirskilda nidegévor 4t olika
personer i kyrkan. Somliga ir kallade att leda henne i enlighet med huvudets
vilja, andra att verka i diakoni eller vittnesbsrd. Dessa gavor ér inte till for
vederbbrandes egen glidje utan har givits for att tjina och bygga upp hela
kroppen (Ef 4:7-16; se 1 Kor 12).

Kytkan #r ocksd Kristi brud, som han dlskar (Ef 5:25-29). Hon, som ir
Lammets brud (Upp 19:7; 21:2.9; 22:17), skall for sin del tjiina honom i
kirlek och trohet (Ef 5:24). Kristi hingivelse for sin brud 4r oforstérbar, dven
om brudens hingivelse blir fsrmérkad genom otrohet och synd (jfr Ef 4:14—
23). Sjdlvklart ska man inte pressa denna bild fr mycket, det giller alla
bilder av kyrkan i Nya testamentet. Men for vrt syfte fyller den inds
funktionen att visa, dterigen, hur mysteriet stills i centrum pé ett sddant sitt
att gudomligt och minskligt inte stills mot varandra utan ses som tvé
perspektiv pd en enda verklighet.
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3. KYRKAN — ANDENS TEMPEL

Den heliga Anden, som 4r Guds och Kristi Ande, gor att den férhirligade
Herren efter sin himmelsfird f6rblir verksam och nirvarande i sin kyrka (Fil
1:19f; Rom 8:9; 2 Kor 3:17). Den konkreta férsamlingen pé orten 4r den
levande Gudens tempel och de kristna, som utgdr detta tempel, 4r fyllda av
Anden som helgar dem (2 Kor.6:16; 1 Kor.3:16f).

Eftersom i det gamla forbundet templet 4r platsen f6r férsoningsoffret till
syndernas forlatelse, framkallar bilden ocks3 tanken att i det nya férbundet
forsoningen sker genom Kristi korsdéd (4 Mos 16; Joh 2:19—22). De kristna
fir del av denna férsoning frin korset genom ordets forkunnelse, dopet och
eukaristin (1 Kor r:18-31; Rom 6:4f; 1 Kor 11:24—26). De kristna déps med en
och samme Ande och blir s infogade i kyrkans byggnad, Herrens tempel,
den andliga byggnaden, i vilken de blir levande stenar (1 Kor 12:13; Ef 2:21; 1
Pet 2:5).

Herren utlovade den heliga Anden 4t lirjungarna f6r att de skulle kunna
vittna om honom, och han gav olika sorters Andens givor inte bara 4t de
tolv utan 4t alla kristna till uppbyggnaden av Kristi kropp (Apg 1:8; 2:4; 1
Kor 12; Rom 12:4-8). Anden manar sirskilt till trohet mot Kristi ord och
handlingar och dirmed till sanningen sam till kyrkans enhet (Joh 14:26;
16:13; Ef 4:3f; 1 Tim 3:15). Didrfor méste kyrkans ledare, som den heliga
Anden har satt till att ha uppsikt, vara trogna herdar (Apg 20:28).

4. KYRKAN SOM BESTAR AV SYNDARE OCH HELIGA
Aven om kyrkan framstills som Kristi kropp, Guds folk och Andens tempel,

finns en aspekt i ecklesiologin som maste lyftas fram och som rér syndens
och helgelsens verklighet i kyrkan. De férsta kristnas grundliggande erfaren-
het var att de sjilva med all sin svaghet bide som enskilda och som gemen-
skap bar pa gudomligt liv. Matteus talar om ogriset bland vetet (Matt 13:37—
43). Paulus polemiserar mot kvardréjande hedniska laster hos de kristna och
mot att de nya nddegdvorna missbrukas (1 Thess 4:3-8; 1 Kor 5-6; | Kor 14).
Johannes kiinner sig tvungen att skriva till de sju kyrkorna och deras ledare
angdende dessas troghet, slapphet, ljumhet och synd (Upp 2-3). Men irots
hela denna brickliga verklighet ir kyrkan #nd4 befriad frin mérkrets makt
och fylld av Kristi kraft (Kol 1:11-14), ett utvalt stikte och Guds eget folk
som skall férkunna hans storverk (1 Pet 2:9). Paulus kallade de kristna for de




heliga i Kolossai (Kol 1:2). Dessa heliga méste i samma brev férmanas,
eftersom de syndade och i flera hinseenden knappast levde annorlunda in
icke-troende. Det gller att hilla ihop de tv4 sidorna i en enhet och att
undvika bide bldsgd idealisering och nattsvart smutskastning. Trots mycket
som leder bort frin Gud ‘ger kyrkan en skatt av helighet och godhet, som
hon kan férmedla till minniskorna.

5. KYRKAN — HEMLIGHETEN I GEMENSKAPEN MED GUD OCH MED
VARANDRA

I Nya testamentet anvinds ordet mysterion frimst om Guds plan f6r virldens
frilsning (1 Kor 2:6—10; Matt 13:11-17; Ef 3:2-6). Ocks3 enskildheter { denna
plan kallas s3, sésom Jesu forkunnelse (Matt 13:11), hans minniskoblivande
d6d och uppstindelse (1 Tim 3:16), foreningen mellan Kristus och hans ’
kyrka (Ef 5:32), foreningen av judar och greker i kyrkan (Kol 1:26f Rom
11:25), och slutligen de kristnas forvandling till nytt liv p4 den sista dagen (1
Kor 15:51).

Termen gemenskap (grekiska £oinonia, latin communio) forekommer i den
apostoliska trosbekinnelsen diir den nya oversittningen lyder “de heligas
gemenskap”, och den gar tillbaka till Nya testamentets beskrivning av
kyrkans natur. De kristna har gemenskap med den treenige Guden och
dirmed med varandra (1 Joh 1:3—7). Enligt Paulus har de delaktighet i bade
Kristi lidande och hans hirlighet (Fil 3:10; 1 Kor 1:9), den heliga Anden (2
Kor 13:13), Kristi eukaristiska kropp och blod (1 Kor 10:16—21) samt i arbetet
for Evangelium (Fil 1:5). Detta ledde 4l att de férsta kristna férsamlingarna
ocksa i vardagslivet hade allt gemensamt (Apg 2:42; 4:32).

B. VAR GEMENSAMMA TRADITION FRAM TILL ISOO-TALET

Under de férsta drhundradena har de kristna fortsate att uppfatta kyrkan
som rysterion eller hemlighet. De utvecklade de bibliska bilderna och
milade upp nya bilder i anslutning till de givna. Kyrkans trinitariska grund-
drag bekriftades bl.a. av Cyprianus (biskop av Kartago 248-258), som
kallade kyrkan "det genom Faderns och Sonens och Andens enhet forenade
folket”. Utgangspunkten togs i tanken pd Jesus Kiristus sjilv som
ursakramentet. Han var den Guds hemlighet som i sin person férenade
gudomligt och minskligt. Augustinus (354—430) skrev: *Det finns ingen
annan hemlighet (sacramentum) fran Guds sida in Jesus Kristus”.
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En viss férskjutning sigde dock rum. Sedan 200-talet kallades i Ostkyrkan

helheten av heliga liror och riter, heliga saker och tjinster i kyrkan for
mysterion. | Vistkyrkan, sirskilt sedan Tertullianus (omkr.160—22), anvindes
den latinska 6versittningen av ordet, sacramentum, i frsta hand for
invigningsriten, dopet. Hemlighetens innehdll var Guds dolda verk, minnis-
kans bejakande av det och féljderna i form av ett liv i Jesus Kristus.

Uttrycket de heligas gemenskap forekom f6rst hos Hieronymus (3442-420)
och inforlivades sedan via den galliska trosbekinnelsen och den romerska
dopkatekesen i den apostoliska trosbekiinnelsen. Det anger de kristnas
delaktighet i det heliga eller mysterierna, frimst dopet och eukaristin,
liksom gemenskapen mellan de heliga, bide de som fortfarande lever och de

som har gitt dver dédens grins.

Kyrkofiderna uppfattade kyrkan som Guds folk, men i motsittning till de
gnostiska sekterna med sitt slutna medlemskap och sina hemliga riter
betonade de gudsfolkets 8ppenhet. Kyrkan ir det “tredje ménniskosliktet®,
som fullindar det férsta (judarna) och férenar det andra (hedningarna) med

det forsta.

Bilden av Kristi kropp fortsitter att forbli hogst levande, framfor allt for att
beskriva den intima gemenskapen mellan Kristus och kyrkan och de kristnas
inbordes enhet med varandra. Ignatius av Antiochia (d6d omkr. 115) later
den jordiska kyrkan vara en avbild av den himmelska, sirskilt i eukaristin.
Tanken p4 kyrkan som Kristi brud beskriver en djup kirleksrelation, men
den kyrkliga verkligheten, att kyrkan bestdr av minniskor som stindigt 4r i
behov av frilsningen genom Kristus, behévde ocksd komma till uttryck.
Dirfor kallades hon dven den kyska horan, casta meretrix. Brudtanken ledde
samtidigt fram till bilden av kyrkan, vir moder, som i sakramenten f6rmed-

lar sanning, kirlek och liv.

Den heliga Anden omnimns av Tertullianus, nir han siger att kyrkan 4r
”Guds tempel genom den heliga Anden”. Cyrillus av Alexandria (biskop 412,
d6d 444) betonar att de kristna i4r férenade med varandra, dirfor att de dr
uppfyllda av samme Guds och Kristi Ande, de utévar samma religionsform,
de kommunicerar samma Kristi eukaristiska kropp.

Nir man limnar den period i kyrkans historia d hon fortfarande kunde
vara ett Guds mysterium fér de troende och ett tecken och instrument for
Guds rike i virlden och gir in i den period som kinnetecknas av ett alltmer




totalt kristet enhetssambhiille, finns tydliga forindringar av synen p4 kyrkan.
De ir ett resultat av en fordndrad bild av samhillet. I en situation nir det
blev allt tydligare att kyrkan och virlden utgjorde en enhet kom sakramenta-
liteten, grovt sett, att ersittas med en betoning av det sakrala, det frin
virlden avskilda, niir det gillde att beskriva mysteriet. Kyrkan identifierades
med hierarkin, den heliga ordningen, som ordet betyder, och med sirskilt
heliga handlingar och ting. Samtidigt férindrades férhallandet mellan det
osynliga eller fordolda och det synliga och uppenbara nir man bestimde vad
Kristi kyrka. Det som tidigare varit perspektiv pa en och samma verklighet
tenderade att bli tv4 olika verkligheter. Samtidigt tvingar sig kyrkoritten
fram som den faktor som reglerar kyrkans liv och dirmed fir den for kyrkor-
dtten nédvindiga institutionen allt stérre betydelse.

Konstantins tid som kejsare (306-337) inledde en helt ny epok i kyrkans
historia. Kyrkan tolererades inte bara utan bley upphéjd till rikskyrka med
vixande inflytande 6ver sambhillet. Samtidigt fick kejsaren stort inflytande
over kyrkans liv. Dopet blev inte lingre en heroisk trosbekinnelse och
barndopet blev praxis. Kyrkan frknippades inte med en liten minoritet i en
fientlig omgivning utan blev en sociologisk, kulturell och politisk maktfak-
tor. Virlden blev de icke-kristna som maste omvindas genom mission och
senare ocks3 korstig.

Jesus Kristus uppfattas nu som Allhirskaren, vilkens make strilar pa den
kyrka som delar triumfen och blir till hirskarinna. Kyrkans ledare utévar
med hjilp av de kyrkliga rittssystemen en makt som de delar med de virlds-
liga ledarna. Begreppet viirld far d4 en ny betydelse, nimligen som beteck-
ning f6r sddan make som inte ligger under den kyrkliga hierarkin. Texterna
om Guds rike tillimpas mer och mer p4 den jordiska kyrkan. Tanken pa
kyrkan som ett gudomligt mysterium lever emellertid kvar men fokuseras
ofta i begreppet makt (potestas). Kyrkan sjilv ar en uppenbarelse (epifani) av
denna gudomliga hirlighet, ty i henne nyskapas och gudomliggérs minnis-
kan, frimst genom de sakramentala handlingarna. Dessa uppfattar
Augustinus som synliga tecken som innehéller en osynlig, gudomlig verklig-
het, en sakramentsbestimning som kom att f4 en enorm betydelse under
senmedeltiden och som 6vertogs av t.ex. de lutherska reformatorerna.
Samtidigt grundliggs den tradition som finner det nsdvindigt att noga
definiera vad som #r ett sakrament och hur ménga de 4r. Antalet av dessa
sakrament var inte faststillt och s3 riknade t.ex. Pseudo-Dionysios (slutet av

400-talet/bérjan av soo-talet) med sex sakrament, medan Petrus Damiani
(1007-1072) kunde rikna upp till tolv sakrament (bl.a. kungens smérjelse,

kyrkovigning, munk- och nunnevigning).

Det vistromerska imperiets fall (410) ledde till att paven och biskoparna fick
okad politisk make. De nya folken antog den kristna tron och kyrkans ledare
blev imperiets arvtagare och Europas enande faktor. Dirmed dndrades ocks3
deras bild av sig sjilva vilket uttrycktes i det kejserliga ceremoniel som de
omgav sig med. ‘

Kyrkorna i 8st och vist utvecklade tidigt relativt olika teologier och spiritua-
liteter, ett faktum som speglas redan i den fornkyrkliga litteraturen. Nir
kyrkan delades 4r 1054, forstirktes i vist det juridiska och institutionella
tinkandet pd bekostnad av synen pa kyrkan som mysterion och som andlig
gemenskap. Kyrkoinstitutionen bérjade ta 8verhand och det hégre
pristerskapets uppgifter innefattade inte bara evangelieférkunnelse och
kyrkoledning utan i hég grad samhilleliga uppdrag. Detta var ett uttryck for
att kyrkan/Guds rike pé jorden och samhillet/virlden inte sigs som skilda
frin varandra utan som férenade. Samtidigt utsattes det kyrkliga etablisse-
manget och de kyrkliga institutionerna ofta for hard kritik for forvirldslig-
ande, ocksd frén hierarkin och ordnarna.

Under 1000-talet blev klostret Cluny, med manga dotterkloster i hela
Europa, centrum for en kyrklig reformrérelse av ansenlig betydelse. De nya
kyrkoledarna stred for kyrkans frihet (/ibertas ecclesiae) frin lekminnen som
nu betydde furstar och fogdar. Samtidigt vixte skillnaden mellan hierarkin
och lekfolket i vidare betydelse och termen lekman — ursprungligen medlem
av gudsfolket — fick nu #n tydligare betydelsen av icke-vigd. Termen andlig
— ursprungligen en beteckning fr alla dépta — forknippades med klerkerna
och ordensmedlemmarna. Kyrkan som social gemenskap betonades pi
bekostnad av de eukaristiska och kristologiska sidorna.

I fornkyrkan hade det ritt en viss spinning mellan kyrkan och virlden, men
i det medeltida kristna europeiska samhillet blev virlden lekminnens
omrade medan kyrkan blev klerkernas omride.

Den skolastiska teologin férsckte med hjilp av olika distinktioner att i
minskliga termer finga frilsningshemligheten i kyrkans liv. Thomas av
Aquino (1225-1274) inleder hégskolastiken. Termen sakrament tillimpades
fortfarande p Jesus Kristus som grunden for alla sakrament i egentlig




bemirkelse men inte lingre pd kyrkan som helhet, ty den upplevdes inte
lingre som ett mysterion. Sakramenten faststilldes av skolastikerna till sju,

dvs. det symboliska talet f6r fullheten. Andra riter, féremél och handlingar

som formedlar Guds nid kallades nu f6r sakramentalia, sakramentsliknande.

Under medeltiden uppstod ocksé flera motrérelser mot den officiella
kyrkans imperiala ansprak och institutionalisering. Joakim av Fiore (omkr.
1102-1132) och de franciskanska spiritualerna talade om virldshistoriens tre
epoker: Faderns tid frin skapelsens begynnelse, Sonens tid eller kyrkans tid,
och nu snart Andens tid d3 den dolda, andliga kyrkan (ecclesia spiritualis)
skulle bli synlig och avlésa den forfallna hierarkiska kyrkan. Franciskaner
och dominikaner betonade inte ldngre den segrande Kristus som sitter pd
Gud Faderns hogra sida utan den lidande Minniskan som delar vére li-
dande. Minga eremiter och mystiker, bréder och systrar mediterade 6ver
kyrkan, som fér dem var Lammets brud och de troendes moder, och det
andliga livets grund och férmedlare. Frdn Sverige kan i detta sammanhang
nimnas den heliga Birgitta.

C. REFORMATIONSTIDEN

Den historiska bakgrunden f6r de olika reformationerna, f6r Svenska
kyrkan, den i ndgon mening lutherska, och fér den romersk-katolska
kyrkan, den tridentinska, utgdrs av senmedeltidens nominalistiska teologi,
rendssanspavarnas inomvirldslighet och nya ecklesiologiska accenter hos

kyrkokritikerna.

Reformationsperioden i Sverige som bérjar i slutet av 1400-talet och pagir
fram till konfessionalismens seger med provincialkonciliet i Uppsala 1593, 4r
en lingt ifrin enhetlig foreteelse. Grunden f6r utvecklingen i Sverige 4r
dragkampen mellan en forsvagad hierarki och den framvixande furste-
makten. Den leder till att den svenska kyrkoprovinsen ensidigt 16sgérs frin
den pavliga jurisdiktionen som évertas av kungen.

Fortfarande forknippas kyrkan i Sverige med hierarkin och de tankar om
kyrkan som ett allmint pristadéme som fick genomslag inom vissa
reformationsrorelser pd kontinenten saknades helt i Sverige. Nir vallfirder,
gillen och dylikt f6rbjods som &vertro minskades i motsvarande grad
lekfolkets mojligheter att aktivt uttrycka sin tro. Lekfolket skulle utéva sin
tro i vardagen eller som det kallades, det borgerliga livet. Med bakgrund i
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den senmedeltida uppdelningen av sakramenten i sacramenta maiora (de
stora sakramenten), dvs. dop och eukaristi, och de smé sakramenten,
sacramenta minora, stroks de senare frin dagordningen dven om
reformatorerna aldrig faststillde antalet sakrament. Detsamma giller i de
skrifter som senare kommit art kallas de lutherska bekinnelseskrifterna. For
de svenska reformatorerna giller ocksd att tanken pd en uppdelning i en
synlig kyrkostruktur och en osynlig eller férdold sann kyrka fick fotfiste.
Sannolike beror det p3 att inflytandet fran Philipp Melanchthon var starkt.

En for utvecklingen av sakramentsteologin viktig faktor som ocksa gjorde
sig pimind i Sverige var nominalismen. Detta tar sig uttryck i nistan allade
teologiska rikeningar vi kinner i Sverige frin denna tid. Problemet var hur
man skulle forstd inkarnationens mysterium, att det gudomliga kan ingd en
verklig forening med det skapade. Detta visade sig konkret i massofferteo-
login. Det hebreiska begreppet zikkaron (grekiska anamnesis, latin memoria)
innebir att man i symboler gor en handling ur det forflutna verkligen
nirvarande. Men den senmedeltida missofferliran hade forlorat forstaelsen
for vad som egentligen menas med en sidan sakramental 4minnelse och
menade att symboler #nte innehaller det som de antyder. Dirf6r talade man
om upprepning av korsoffret samt att det 4r kyrkan som i missan offrar
detta korsoffer. Vissa teologer, i Sverige oftast forknippade med Erik XTIV,
avvisade savil missoffer som realpresens (Kristi verkliga nirvaro i nattvard-
selementen). Andra teologer, som irkebiskopen Laurentius Petri, forsvarade
tanken att nattvardselementen blev Kristi kropp och blod men avvisade
missofferteologin, framfor allc ddrfor att den innebar att pristen genom
missan kunde forvirva meriter for bide levande och déda. Samtidigt tycks
det ha varit s att de flesta grupperingar i Sverige, inklusive de som var emot
att den svenska kyrkan 16sryckes ur den pavliga jurisdiktionen, 6nskade
framhiva kommunionens betydelse. Sannolikt ir forsdken att skapade en
eukaristisk kyrkosyn, med den sondagliga kommunionen i centrum, den
vikigaste ecklesiologiska ansatsen under reformationsperioden. Kyrkan ér i
forsta hand gemenskapen av de troende som tror pd Kiistus, och inte nigon
institution, dven om den har gudomlig auktoritet. Hon 4r skapad av Ordet,
som primirt ir Jesus Kristus och som férmedlas av ordet och sakramenten.
Dirfor tillmits ocksd bibelordet stundtals en sakramental karakeir, sirskilt
nir det forkunnas i missan. Denna ansats misslyckades emellertid.
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Termen sakrament inskrinktes alltsd och tillimpades i 6verensstimmelse
med medeltida uppfattning inte pé kyrkan som helhet, men inte heller p&
sjutalet av sakrament, utan endast pé de heliga handlingar som uttryckligen
nimns i Nya testamentet sisom instiftade av Kristus och som 4r forknippade
med Kristi 16fte om ndd. Dirmed fanns bara tv4 eller tre sakrament kvar.

En for ecklesiologin viktig brytpunket 4r kritiken av helgonkulten.
Helgonkultens fundament ér att gréinsen mellan kyrkan i himmelen och pa
jorden dr genombruten i Jesus Kristus. Detta bejakades av de svenska
reformatorerna samtidigt som de menade att folket inte kunde skilja mellan
helgonens f6rbon (som bejakades) och att bedja till helgonen fér att de i
kraft av sina fértjinster skulle utverka de troendes salighet.

Den Augsburgska Bekinnelsen/Confessio Augustana, (CA) frin 1530 med
Philipp Melanchthon som huvudférfattare och som antogs som forplik-
tande for den svenska kyrkan 1593, bestimmer kyrkan som ”de heligas
samfund/fsrsamling (congregatio sanctorum) i vilken evangeliet rent forkun-
nas och sakramenten ritt férvaltas” (CA 7). Kyrkan, som ocks4 kallas de
troendes forsamling, congregatio fidelium (CA 8), konstitueras genom Ord
och sakrament. Sakramenten 4r verksamma, 4ven om de meddelas genom
ogudaktiga. Ordets tjinst, som omfattar forkunnelse, sakramentsforvalt-
ning, sjilavird och kyrkoledning, 4r anfértrodd 4t Ambetet, forst och frimst
biskoparna (CA 28).

Den romersk-katolska reformationen sattes in for sent for att halla kvar de
protesterande inom kyrkans ram. Konciliet i Trient, som grundligt ville
reformera kyrkan, 6ppnades 1546 men den dévarande kyrkoledningen (lis:
kungen) avbsjde att delta i konciliet. Tridentinum presenterade inte nigon
sammanhéllen kyrkosyn men behandlade en hel rad ecklesiologiska delimnen.

Konciliet faststillde en del av de ecklesiologiska Lirosatser som de av Martin
Luther (1483-1546), Philipp Melanchthon (1497-1560), Johann Brenz (1499~
1570) och andra paverkade svenska reformatorerna bestred. Kyrkan kinne-
tecknas frimst av sitt sakramentala liv med de sju sakramenten, sirskilt
eukaristin som offerméltid, dven om konciliet aldrig talar om ett uppre-
pande av offret. Det centrala dmbetet 4r priistimbetet och dess viktigaste
uppgift ir konsekrationen i méssan och absolutionen i bikten. Kyrkan r
hierarkiskt uppbyggd och det rider en visensskillnad mellan prist och
lekman. Man betonar starkt kyrkans synliga karakeir, som blir sirskilt

tydlige i pdveddmet. Paven har mer 4n ett hedersprimar, fast man undviker
att nirmare definiera hans stillning och rittigheter. Att kyrkan ér de heligas
samfund bevisas konkret genom helgonens aktiva medverkan i Kristi

frilsningsgirning.

Sedan den visterlindska kyrkan hade splittrats, kom ocks4 en ny friga upp,
nimligen den om vilken kyrka som 4r den sanna katolska kyrkan. Bada
efterreformatoriska kyrkorna uppfattade kyrkan som av Kristus stiftad och
dirmed given fore de enskilda medlemmarnas intride. De menade ocksé att
kyrkan ir den plats/gemenskap dir Guds ndd formedlas genom sakramenten.
Dessa sakrament inneh3ller for bdda Guds nid och ir inte enbart yttre tecken.
For dessa kyrkotraditioner har kyrkan ocksa en osynlig och en synlig sida men
forhallandet mellan det synliga och osynliga definieras olika. Ingen av dessa
anvinde direkt termen sakrament for att ange kyrkans grundstrukeur, men i
sak finns det incitament till ett vidgat sakrament i bida traditionerna. Grun-
den ligger i den genom senmedeltiden férmedlade uppfattningen att det i
grunden 4r Jesus Kristus som 4r det egentliga sakramentet (Martin Luther).

D. KONFESSIONSKYRKORNA

En av de ledande eftertridentinska romersk-katolska teologerna, Robert
Bellarmin (1542-1621) beskrev kyrkan som “en gemenskap av minniskor,
som bekinner en och samma tro, férenas genom deltagande i samma
sakrament och leds av de legitima herdarna, sirskilt av Kristi ende stdllfore-
tridare, pdven i Rom”. Bortsett frin den roll som tilldelas paven, uttrycker
sig en svensk ortodox teolog som Johannes Rudbeckius (1581-1626) pd
liknande sitt. I praktiken domineras emellertid teologin av kyrklig exklusiv-
ism och en hierarkisk och institutionell kyrkosyn.

Den romersk-kartolska reformen lyckades under 1600-talet att f6rnya det
andliga livet p olika kyrkliga livsomrdden och det uppstod ett slags
triumfalistisk och exklusivistisk uppfattning om kyrkan: Den romersk-
katolska kyrkan ensam ir den sanna kyrkan. En liknande utveckling genom-
gick den svenska kyrkan. Genom en nirmast totalt genomférd isolering och
religios kontroll som inte tillit andra kyrkor i det svenska riket, kunde en
exklusivistisk kyrkopolitik genomforas.

Det sakramentala livet reglerades noga inom bada traditionerna och relatera-
des tydligt till kyrkotukten. Frigan om vad som var av gudomlig riitt (de iure




divino) och minsklig (de iure humano) respektive kyrklig ritt (de iure
ecclesiastico) blev ocksd for sakramentsteologin avgdrande frigor. Inom bada
traditionerna blev under 1600-talet maktproblematiken viktig och
biskoparnas makt (potestas) understroks. I bida traditionerna diskuterades
biskopsimbetets sakramentalitet.

Pietismen satte den individuella fromheten i centrum och anknét till
senmedeltida individualism. Pietisterna bildades siirskilda grupper av sidana
som ansag sig avgjorda fr Kristus och som hade den sanna tron. Dessa
grupper forkunnade fér varandra och utdelade inbsrdes syndernas forlatelse,
nigot som i den institutionella kyrkan var f6rbehéllet pristerskapet. Inom
Svenska kyrkan drev pietismen tanken p4 det allminna pristadémet som en
beteckning for sin egenart.

Den rationalistiska kyrkouppfattningen under 1700- och 1800-talens s.k.
upplysning stannade for en frnuftsstyrd religion som sammanfattas i orden
Gud, dygd, odsdlighet. Kristus uppfattades som en moralisk férebild och
kyrkan blev en sorts moralisk institution som samlar fridfulla, fornuftiga
och dygdiga minniskor. Bide pietismen och rationalismen satte etiken i
centrum och kritiserade de etablerade traditionernas sakramentsfromhet
sdsom den satts i system under ortodoxin. Detta gillde bade i den romersk-

katolska kyrkan och i Svenska kyrkan.

Redan under napoleonkrigen uppstod en reaktion mot den rationalistiska
livsiskddningen. Romantiken gjorde sitt intig, och dirmed rehabiliterades
den s4 foraktade medeltiden. Man viirderade traditionen och tinkte sig
institutioner (nationer, kyrkor) som ett slags levande organismer.

Den romersk-katolska teologin genomgick en kraftfull férnyelse, dels genom
utgivningen av kyrkofidernas och de hégmedeltida teologernas skrifter, dels
genom nya teologiska fakulteter som drog till sig kreativa tinkare. Ett
exempel pa det blev frin 1830-talet den s.k. Tiibingenskolan som innebar en
fornyelse av det ecklesiologiska tinkandet: Anden lever i de troendes gemen-
skap (communio sanctorum) och skapar en inre enhet bland dem. Denna
kyrkans insida skapar i sin tur hennes yttre sida, hennes organisatoriska
struktur. Kyrkans viisen gér ytterst tillbaka p4 den inkarnatoriska principen:
Liksom Kristus har kyrkan en gudomlig och en minsklig sida som #r
ouppldsligt férenade men som inte fir sammanblandas. Kyrkan 4r Guds
Sons fortsatta ménniskoblivande och kan dirfér kallas Kristi kropp. Man

40

forsoker slutligen utstriicka dessa grundtankar om gudomlig insida och
minsklig utsida till de sju sakramenten, och anvinder 4ven i sakraments-
liran termer som arketypos, ikon (= bild), organon (= instrument, organ).

Inom Svenska kyrkan kom den hir rérelsen lite senare bland teologerna,
siven om den ir kind bland den svenska romantikens forfattare. Det giller
den s.k. lundensiska hégkyrkligheten som under 1800-talets senare hilft var
vil representerad blad de svenska biskoparna. Inflytandet kom genom
lutherska teologer i Tyskland (Wilhelm Lohe och Theodor Kliefoth) vilka
var samtida med Tiibingenskolan. Ocks dessa sig kyrkan under organiska
fortecken och syftade till en fornyelse av det liturgiska och sakramentala
livet. Utgangspunkten for den sakramentala frnyelsen 4r synen pd kyrkan
som Kiisti levande kropp genom alla tider. I denna levande kropp formedlas
Guds ord genom det till kyrkans dmbete knutna ordet och sakramenten.

Samtidigt fortsitter inom Svenska kyrkan arvet frin pietismen och rationa-
lismen i form av frikyrkobildningar och kyrkokritik. Sakramentstvénget,
markerat av de s.k. sakramentslagarna och konventikelplakatet (1726-18 58),
uppritthélls dock. Det sista tvingsdopet i Svenska kyrkan torde ha genom-
forts 1886.

Vid Férsta vatikankonciliet (1869—1870) sigs den romersk-katolska kyrkan
sig sjilv som ett balverk mot alla irrliror och som forsvarare av eviga san-
ningar mot virldens och tidens anda. Ansatspunkten togs i den institutio-
nella aspekten p kyrkan. Det pavliga primatet definierades som “omedel-
bar, ordinarie och full jurisdiktion dver hela kyrkan” och denna ritusliga
fullmake att fatta beslut gillde inte bara tros- och moralfragor i tringre
bemiirkelse utan ocks den kyrkliga disciplinen och styrelsen i allminhet.

Sannoliket 4r det under den hir tidsperioden som, idé¢historiskt sett, de bada
traditionerna utvecklats mest olika. Grunden ir att vid slutet av 1700-talet
och i borjan av 1800-talet tv nya begrepp sett dagens ljus: katolicism och
protestantism. Dirmed formuleras, med bérjan i Tyskland, tvd slutna
livsaskidningar (-ismer) som formuleras i motsittning till varandra. I sina
stillningstaganden till den moderna virlden, uttryckt genom 4 ena sidan
ultramontanism och & den andra liberalteologi, tar dessa konkret form i
kyrkolivet i slutet av 1800-talet och borjan av 1900-talet. Svenska kyrkan
kommer d4 i icke ringa utstrickning att i en protestantisk prigel, trots den
lundensiska hégkyrkligheten. Det giller synen pa kyrkans ambete, liturgi
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och forhéllande till sakramenten — kort sagt spiritualiteten. Detta bryts forst
av ungkyrkligheten och framfér allt den s.k. nya kyrkosynen.

Teologernas studier av kyrkobegreppets utveckling frin Nya testamentet till
idag forberedde behovet av en helhetssyn pa kyrkan. Pius XII:s
kyrkoencyklika Mystici Corporis (1943) blev ett forsta forsok utifrin begrep-
pet Kristi kropp, dir han gav ett kristologiskt fundament &t kyrkobegreppet.
Kyrkan dr en enda, bdde synlig och osynlig kropp som skapats och uppritt-
halls av Huvudet, Herren. Hon ir inte biologiskt identisk med honom, men
ar verkligen fast mystiskt hans kropp. Denna kropp i4r identisk med den
konkreta (romersk-)katolska kyrkan dir det synliga huvudet, paven, repre-
senterar det osynliga huvudet, Kristus.

Liknande synpunkter, naturligtvis bortsett frin frigan om petrusimbetet,
drevs av de svenskkyrkliga teologer som kom att foretrida vad som kallats
den nya kyrkosynen, frin 1937 och framét. Bakgrunden till denna rérelse
finns dels i den exegetiska forskningens och reformationsforskningens
dterupptickt av kyrkans betydelse. I Sverige fanns det méjlighet att anknyta
till inte minst Einar Billings tolkning av folkkyrkan. Billing sig folkkyrkan
som ett tecken och instrument f6r den rittfirdiggorande niden. Han knot
samman kyrkans inre och yttre sida, ande och institution sisom en syntes
“mellan en dven i det yttre konstaterbar verklighet och en inre, blott for tron
sig upplatande realitet”. Det 4r Anden “som genom Ordet (i vidstriicke
mening) bygger, samlar och sammanhéller kyrkan”. Denna grundsats
innebir emellertid nigot vida mer 4n en regulativ princip. Den uttrycker
sjilva inkarnationstanken. Dess teologiska innebérd 4r att kyrkobegreppet
och inkarnationens begrepp hér oskiljaktigt tillsammans. Kyrkan 7
'syndernas forldtelse till Sveriges folk.

Om den sakramentala synen pa kyrkan inte formuleras med explicita sakra-
mentskategorier av de tidiga folkkyrkomannen, gérs detta av personer som pa
olika sitt foretrider den s.k. nya kyrkosynen. Gustaf Aulén talar om kyrkan som
“en fortsatt inkarnation av Kristus p3 jorden” och redan 1935 kunde sedermera
drkebiskopen Yngve Brilioth skriva: "Kyrkan 4r i sig sjilv ett sakrament, en
synlig birare av osynliga gvor. Varje betraktelse av kyrkan, som vill géra rittvisa
at sitt foremal, méste stanna infor de paulinska orden om Kristi kropp.”

Frégan dr om inte Svenska kyrkans teologer pd bred front tog upp frigan om
kyrkans sakramentalitet innan saken pa motsvarande sitt hade aktualiserats i
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den romersk-katolska kyrkan. Det skedde dir, med undantag fran vissa
incitament i den s.k. modernistiska rérelsen, férst under 1950-talet. Saken

var dock dven dir forberedd.

Piven Johannes XXIII sammankallade Andra vatikankonciliet (1962-1965)
ett pastoralt koncilium som skulle f6rnya kyrkan inifrdn och pa ling sikt.
Ingenstans hade kyrkan ndgon direkt virldslig make kvar och konciliet
bekriftade att hon heller inte strivade efter den utan ville vara en andlig
storhet. I konstitutionerna Lumen gentium och Gaudium et spes samlades
hennes sjilvférstdelse respektive hennes syn pa sitt uppdrag i virlden. Flera
dekret behandlade relationerna till andra kyrkor och samfund och icke-
kristna religioner.

Kirntankarna 4r helt bibliska: kyrkan ér ett mysterium, den trefaldige
Gudens gemenskap pd jorden, Guds folk, Kristi kropp, Andens tempel,
bade synlig och osynlig, som ett sakrament. Detta gudsfolk som helhet ir en
pristerlig gemenskap som utévar det allminna pristadémet i de enskilda
sakramenten. Det sirskilda dmbetet har sin plats men inom ramen for
gudsfolket och dmbetet 4r primirt en tjanst och inte ett herradome.
Biskopsvigningen ir ett sakrament som ger del av sakramentets fullhet. Det
pavliga dmbetet fir sin plats inom ramen for hela biskopskollegiet. Den
romersk-katolska kyrkan identifieras inte lingre med Kristi kyrka eller Guds
rike p4 jorden utan hon ir en pilgrimskyrka pa vig till fullkomningen.
Dirmed blir det ocksd plats f6r andra kyrkor och ekumeniska relationer i
vintan pd den fulla synliga enheten. Konciliet framhaller lokalkyrkans
betydelse, betonar inkulturationen i den lokala situationen och ger sd en
anvisning att centralism och uniformitet inte dr vigen till enhet, varken
inom den egna kyrkan eller i andra kyrkor eller i samhillet f6r évrigt.

Tva nyckelord i konciliets kyrkosyn blev efterdt sirskilt analyserade, ndmli-
gen termen sakrament och termen communio/koinonia, den ena for att
betona att kyrkans gudomlig-minskliga struktur visar en analogi med
Kristus, den andra for att ppna vigen till enheten med andra kyrkor som
en gemenskap av systerkyrkor med delvis olika karaktir. Beskrivningen av
kyrkan som sakrament var dock inte sjilvklar bland konciliefiderna. Dirfor
betecknas den som ett slags sakrament, veluti sacramenti. Det ir f6rst efter
konciliet, inte minst i ekumeniska sammanhang som begreppet kommit att
utvecklas vidare.
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E. ETT OVERKONFESSIONELLT PERSPEKTIV PA HISTORIEN

Foregiende framstillning ir ett forssk att se pd utvecklingen bide i den
katolska kyrkan och i Svenska kyrkan med 6verkonfessionella 6gon. Nor-
men for ett sddant betrakeelsesitt dr att evangeliet om Guds kirlek till
miénniskorna miste forkunnas i alla tider s4 att budskapets former ir anpas-
sade till just den berdrda tiden. D4 kan vi se att uppgings- och nedgingspe-
rioder avl6ser varandra och att dessa bara delvis 4r beroende av en kyrkas
konfessionella status. Tidernas allméinna kulturstromningar har piverkat
vira bida kyrkor i stort sett i samma riktning, vilket 4r en antydan om att
icke-teologiska faktorer #r minst lika viktiga som teologiska, samt att kyr-
korna sskte sig till samma sorts 18sningar eller utvigar. Framstillningen har
inte syftat till vare sig att nivellera skillnader eller att framhiva dem. Men i
stort sett visar den idéhistoriska utvecklingen pa i den europeiska miljon
gemensamma problem och inte helt olika 18sningar av dessa.

Mer konkret pekar vér framstillning p4 nigra huvudproblem som varje tid
madste brottas med. Det férsta 4r den inomkyrkliga jimvikten mellan inner-
sidan och utsidan, kyrkans andliga karakeir respektive kyrkans materiella
och institutionella sida. Nir kyrkan till det yttre framstir som miktig och
inflytelserik dyker ofta det andra huvudproblemet i historien upp: éver-
betonandet av maktperspektivet och den kyrkliga organisationens betydelse.
Detta medfor dd att kyrkoledningens make stéller tanken pi kyrkan som
hela Guds folk i bakgrunden. Det spelar ingen roll om det sker genom en
overdriven papalism eller genom den virldsliga maktens utévande i kyrkan.

Den tredje gemensamma problematiken giller de enskilda sakramentens
forhallande till synen p4 kyrkan. Historien visar pa bade en individualistisk
sakramentsuppfattning som under medeltiden och en 6verdrivet
institutionalistisk som under perioder med sakramentstving.

Idag ir det m&jligt att gemensamt formulera denna problematik mellan inre
och yttre, gudomligt och minskligt i kyrkans visen. Vi vill géra det med
hjilp av tva klassiska begrepp som har sin bakgrund i Nya testamentet och
kyrkofiderna och som har 3terupptickts genom vir tids ekumeniska studier
och samtal. Dessa begrepp ir mysterion/sakrament och koinonial communiol
gemenskap. Kyrkan 4r en sakramental gemenskap, inte endast s3 att hon
forvaltar sakramenten utan s att hon sjilv ir ett sakrament. Just sakraments-
begreppet kan hir vara en hjilp, om man inte inskrinker det till de konkreta
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sakramenten utan utvidgar det till kyrkans hela sakramentalitet. D4 kan man
finga in i ord att kyrkan som synlig helhet inte 4r en rent minsklig organisa-
tion utan uttrycker och férmedlar Guds nid dven i sociala former.

Detta innebir inte att allt som sker i kyrkan priglas av Guds helighet. Sisom
den enskilde kristne kan betecknas som samtidigt rittfirdig och syndare,
simul justus et peccator, si biir ocksd mycket som sigs och gors i kyrkans
namn prigel av syndafallet. Den ovan relaterade historien har visat minga
prov pa det. Men den har ocks4 visat att vid varje nedgingsperiod en
reformrérelse uppstar inifrin kyrkan som foérséker dndra det negativa. Om
inte annat kan det tolkas som verkan av Guds helige Ande i kyrkan som
varje gang vicker lingtan efter heligheten till nytt liv.

Begreppet koinonia fordjupar det ovanstiende och sitter dven andra accen-
ter. Den forsta gemenskapen, som #r ursprung till all annan gemenskap, ir
den inom Gud sjilv mellan de tre gudomliga personerna. Sedan foljer
gemenskapen mellan Gud och minniskan, forst i Guds egen Son, Jesus
Kristus, men ocksi i oss, genom att vi fir del i Guds liv genom Jesus Kristus
i den heliga Anden. Denna gemenskap kommer till stind inom kyrkans
ramar och utgor kyrkans insida. Den enskilda kyrkomedlemmen far frimst
del av den genom att Guds Ord férkunnas och att sakramenten utdelas. I
detta sammanhang framstir sirskilt eukaristins gemenskapsbyggande
karaktir. En hel eukaristisk ecklesiologi kan skrivas i anslutning till Paulus
utliggningar om Kristi kropp och Andens minga givor i denna kropp.
Historiskt kan vi se att synen pa kyrkan paverkar sakramentsteologin, men
ocksa tvirtom att regelbundet sakramentsmottagande vidmakthaller motta-
garens kyrkomedvetenhet.

En forsta tillimpning av koinonia-tanken ir att alla medlemmar har en
gemensam sindning (missio), men att de har olika tjinster (ministerium), i
en viss harmoni mellan ledning och gudsfolk. Koinonia-tanken kan vidare
hjilpa oss att forstd forhillandet mellan universalkyrkan och lokalkyrkan
bittre, ndmligen att den universella kyrkan 4r en gemenskap av lokala
kyrkor, utan ndgon egentlig prioritet av den ena 6ver den andra.
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III. Kyrkan som sakrament. Teologiska
perspektiv

A. JESUS KRISTUS SOM URSAKRAMENTET

Flera skil kan anges for att i en kristologiskt grundad syn p4 kyrkan och
sakramenten anviinda termen sakrament fér bide Jesus Kristus, kyrkan och
hela kyrkans liv, och d4 tillimpa ordet ursakrament pé Jesus Kristus. Det ger
ett helhetsperspektiv pa sakramentsteologin och kan klargsra det frilsnings-
historiska sambandet mellan Kristus, skapelsen och kyrkan, det
sakramentala livet i kyrkan och kyrkans mission. Man utgir inte frin
enskilda ldrosatser utan frin ndgot som kommer fére liran, nimligen det
kristna livet som bestims av vem Jesus Kristus ir 1 kyrkan.

Tanken pa Kristus som ursakramentet dr dessutom ett korrektiv mot den
sakralisering dir Kristi minsklighet och hans forhallande till skapelsen inte
tillrickligt tas p4 allvar i alla dess dimensioner. Den 4r dven ett korrektiv mot
en banalisering och profanisering som inte gér rittvisa &t Kristi gudomlighet
utan gor honom till en vishetsldrare eller ett moraliskt exempel.

Tanken pa Jesus Kristus som ett slags ursakrament syns vara okontroversiell i
den ekumeniska dialogen framfér allt sedan 1960-talet. Samtidigt har den i
den visterlindska kristna traditionen sillan framstillts lika tydligt som idag.
Det betyder att sivil den romersk-katolska som den svenskkyrkliga traditio-
nen stills infér bdde nya utmaningar och nya méjligheter.

I. SKAPELSE OCH FRALSNING

Teologin om Kristus som ursakramentet grundas i den kristna skapelsetron,
i forhéllandet mellan Gud och skapelsen. Den skapade virlden ir tillkom-
men genom gudomlig vilja och #r ett gudomligt verk. I den nicenska tros-
bekinnelsen heter det att Fadern ér “skapare av himmel och jord, av allt vad
synligt och osynligt 4r” (jfr 1 Kor 8:6; Rom 11:36), att Sonen 4r sann Gud,
”f6dd och icke skapad”, "genom vilken allting 4r skapat” (jfr Joh 1:3; Kol
1:16) och att Anden ir "livgivaren” (jfr Joh 6:63; 2 Kor 3:6). Skapelsen har
kommit till genom den treenige Guden dir Kristus ir det skapande Ordet.
Och Guds skapelse var god (1 Mos 1:31).

Guds pagiende skapelse — kosmos eller den ordnade virlden — framgir ur
kaos, som stindigt hotar skapelsen med sénderfall och déd. Skapelsen blir
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till ett sakramentalt tecken om minniskan uppticker Skaparen bakom den.

D3 hinvisar den genom sin blotta existens till Guds nid och tillgivenhet.
Sasom lerkrukorna kan bira drag av krukmakaren, si bir skapelsen drag av
sin Skapare. Den oskapade Skaparen, som framkallat kosmos ur ingenting,
dr nirvarande i allt skapat, om #n férdold for de flesta. Gud som ir gemen-
skap mellan Fadern, Sonen och Anden, 4r med i all minsklig gemenskap.
Gud 4r i tillit, lidande och hopp. Gud ir 6verallt.

Syndafallet gor skapelsens sakramentala drag mindre tydligt och kan ven
forvanska det. Dirfor fullbordas skapelseordningen av frilsningen. Nu
uppenbarar sig den transcendente Guden 4ven i historien genom sitt eget
suverina beslut. Han kallar ett enda folk sitt eget folk och sluter ett forbund
med det. Det sker bland annat genom Abrahams kallelse, Guds tilltal till
Moses i den brinnande busken, tabernaklet i templet och Israels historiska
erfarenheter. Uppenbarelsen visar vem Gud 4r (2 Mos 3:14: "Jag 4r den jag
ar”, dvs. jag dr varat och jag ir med dig) och vad Gud vill. Israel blir sedan
en bild av kyrkan. Genom Kristi liv och forkunnelse, déd och uppstindelse
bekriftar Gud kosmos seger 6ver kaos och skapar sig ett nytt forbundsfolk
ur alla som tror p& Sonen. Kyrkan hinvisar genom sin existens till Kristus
som Frilsaren men indirekt dven till Fadern Skaparen och hans mal med
skapelsen: att meddela och férverkliga sin gudomliga kiirlek.

Guds skapande och frilsande kirlek uppehaller kosmos och fornyar livet.
Samma Kirlek skapar och frilser virlden och minniskan. Med Kristus for
ogonen lever kyrkan i forvintan att Guds goda vilja skall uppenbaras nir

tidens méngtydighet nér sitt slut och historien fullbordas. Guds allestides
nirvaro i skapelsen och Guds uppenbarelse ir av olika karaktir. Den som
méte Guds uppenbarelse kan ofta klarare se Gud i allt.

Guds handlande med minniskan i skapelsen och historien kan beskrivas
som uppenbarelse och som utkorelse. For att forsta det bibliska begreppet
utkorelse ritt maste man framhiva dess inklusiva karaktir: Utkorelsen fir
inte beskrivas som en exklusiv féreteelse som utestinger de icke-utvalda frin
Guds kiirlek och all kunskap om honom. Justinus Martyren talar om
“sanningens fron” — logoi spermatikoi — i alla religioner och kulturer. Varje
utkorelse sker for andras skull, inte for att privilegiera den utvalde. Abraham
utvaldes for Israels skull; Israel for alla folkens skull; kyrkan f6r minsklighe-
tens skull. En utkorelse tas aldrig tillbaka, den utvidgas bara: Israel 4r
exempelvis for alltid Guds ilskade folk. Utkorelsen forefaller att vidga sig




allt mer tills hela minskligheten och hela skapelsen genomsyras och omfattas
av den. En utkorelse som omfattar alla dr dock ingenting annat in Guds
kirlek som ser till varje individ lika mycket som till helheten. Logoi
spermatikoi vittnar just om denna tendens till utkorelse for alla. S3 versiitts i
Svenska kyrkans liturgi orden anthropois eudokias i missans Gloria med
“bland minniskor som han #lskar”.

Skapelsen och historien 4r tecken pd Gud och tydliggsr en paradoxal vig.
Gud ir samtidigt immanent och transcendent, det vill siga, han ir nirva-
rande i allt och alla men gér inte upp i dem utan &verskrider dem i alla sina
egna dimensioner och kan inte fasthallas i dem eller av dem.

2. GUDS MANNISKOBLIVANDE OCH SKAPELSEN

Genom Guds minniskoblivande, inkarnationen, fir férhillandet mellan
Guds immanens och hans transcendens en ny dimension. Klassiskt urskiljer
man tvi sorters likhet mellan Gud och skapelsen. Bida tv4 fir sitt mest
expressiva forverkligande i Jesus Kristus. De uttrycks i orden att Gud
skapade minniskan till sin avbild och likhet” (1 Mos 1:26), som av
kyrkofiderna tolkades som likhet i skapelseordningen respektive i frilsnings-
ordningen. Sisom skapat ir allting en avbild av sin Skapare. Kristi imma-
nens i skapelsen ir diirmed en £6ljd av hans verk som den andra personen i
den Treenige skapande Guden. I inkarnationen blir Ordet kétt och samban-
det mellan Guds nirvaro och hans uppenbarelse blir tydligt. Gud sjilv tar pa
ett verkligt sitt minsklig gestalt genom Jesus Kristus som 4r sann ménniska.
Skapelsens kvalité som birare av gudomlighet blir tydliggjord. Det dndliga

visar sig kunna rymma och férenas med det odndliga finitum capax infiniti.

Inkarnationen upphiver inte den grundliggande paradoxen, att Gud ir
samtidigt transcendent och immanent, bide upphéjd &ver sin skapelse och
mitt i den. Kyrkan har ddrfor i trosbekinnelsen formulerat bide satsen att
Kristus 74r f6dd av Fadern fore all tid ... f6dd, inte skapad” och att han ”for
oss manniskor och vir frilsning steg ner frin himlen, blev minniska av kott

och blod genom den Helige Ande och jungfru Maria ”. Ocks4 det absolut

immanenta ir och f6rblir transcendent. Gud f6rblir Gud 4ven som inkarnerad.

Jesus Kristus dr unik dirf6r att han sjilv ir Gud av Gud och preexistent
innan han blev minniska. Han #r "f6dd, inte skapad”, medan allt annar till
sitt visen dr skapat och forst efter att ha kommit till kan peka pi Guds virld.
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Jesus Kristus dr vidare unik d4rfor att han ir forebilden, prototypen for alle
annat skapat. Hans minskliga natur ir inte skenbar. Han #r verklig min-
niska, och som sidan prototyp eller ursakrament f6r alla férestillningar om
sakrament och sakramentalitet. I honom visar det sig att det skapade kan
vara birare av det gudomliga.

Likheten mellan Gud och minniska i skapelseordningen skiljer sig fran
likheten i frilsningsordningen. Den senare grundas i Kristi sirskilda nirvaro
som Frilsare i kyrkan. Genom att Kristus ger sitt eget gudomliga liv till de
dopta, uppstér en ny likhet mellan de bida. Minniskorna blir Kristi broder
och systrar, medlemmar i Guds familj.

3. GUDS MANNISKOBLIVANDE OCH KYRKAN

Grundliggande for en teologi om Kristus som ursakramentet 4r den
nytestamentliga termen mysterion.> I evangelierna forekommer myszerion
tés basileias tou Theou.®> Det har &veratts med gudsrikets hemlighet. Denna
gudsrikets hemlighet 4r ytterst Jesus sjilv, Marias son, den minniska som 4r
Messias eller Kristus, Guds Son.

Tanken att Jesus Kristus sjilv 4r Guds mysterium, utvecklas av Paulus (Kol
2:2; jfr 1:27, 4:3; 1 Kor 2:1-16, sirskilt vers 1; Ef 3:3ff; 1 Tim 3:16). Han
upprittar en inre forbindelse mellan Jesus Kristus som Guds mysterion och
hans dod pé korset. Guds hemlighet 4r Kristus (Kol 2:2). Av honom och
genom honom och till honom ir allting” (Rom 11:36). Att férkunna den
korsfiste Kristus (1 Kor 1:23) ir att férkunna Guds hemligheter (1 Kor 2:7).
Hir binds Kristuskerygmat samman med begreppet mysterion.

Det grekiska ordet mysterion i dessa bibelstillen éversattes i den forsta
latinska Sversittningen, den s3 kallade Itala, med ordet sacramentum.
Mysterium, sakrament, hemlighet pekar hiin mot det oerhérda, ofattbara
och obegripliga att Gud blir helt immanent och samtidigt forblir helt
transcendent.

For att ndgonting skall vara sakramentalt férutsitts Guds initiativ och Guds
handlande. Det sakramentala ir inte nigot som minniskan kontrollerar eller

34 Se sven del I, 5. 19f.

35 Mark 4:11; parallellstillena hos Matteus och Lukas anvinder pluralform, mysteria.




forfogar 6ver, utom i en begrinsad mening. Det 4r inte bara nigot som sker i
minniskan, i hennes intellekt och kinsla. Det sakramentala skeendet,
sakramentaliteten ligger i sitt ursprung utanfor henne, dels i ordet, saken
eller handlingen sjilv, dels i Guds vilja genom Kristi instiftelse och Andens
nirvaro. Tanken pa Kristus som ursakramentet motverkar att
kyrkobegreppet institutionaliseras eller spiritualiseras.

Teologin om Kristus som ursakramentet 4r forutsittningen for kyrkan som
grundsakrament. Kyrkan som helhet 4r sakramental eftersom Kristus utgor
kyrkans centrum och férenar sig med minniskor som lever sitt liv i virlden.
Kristi kropp 4r en grundliggande verklighet nir det giller kyrkan som helhet
(liksom hennes centrala handling, eukaristin). Hon aktualiserar och férverk-
ligar Kristi nirvaro i virlden. Kristi forening med de troendes gemenskap
kan ocksé framstillas som ett dktenskap dir Kristus 4r brudgummen och
kyrkan 4r bruden (Matt 19:15; Upp 21:2; 22:17). Kristus 4r ursakramentet nir
han l3ter sig férenas med de troende (Kol 1:27).

Den inkarnerade och férhirligade Kristus ir frilsningens sakrament for oss
genom kyrkan. Uppdraget att férkunna frilsningen ir sedan anfortrott ac
kyrkan (1 Kor 4:1). Genom kyrkans relation till Kristus blir kyrkan Guds
hemlighet i virlden (Ef 3:6~11). P4 grund av en fortgiende sekularisering och
pluralism i samhillet 4r i dag behovet tydligare att kyrkan som sidan blir det

tecken for virlden som visar utdver sig sjilv pa Kristus.

Att kyrkan 4r grundsakrament forverkligas konkret i att hon férvaltar Guds
hemligheter. Vi hor Kristi rost i predikan. I sakramenten blir vi delaktiga av
syndaforlitelse, gudomligt liv och kraft till att forverkliga Guds rike ps
jorden. I det liturgiska firandet av Kristi ménniskoblivande, déd och upp-
stindelse, blir det f6rflutna nirvarande for oss som lever idag. Men
inkarnationens betydelse méste ocksé betraktas framit i tiden, i ett
eskatologiskt perspektiv. Den uppstindne och levande Herrens nirvaro i
virlden foregriper den tillkommande virldens hirlighet. Tids- och rums-
perspektivet utvidgas genom den eskatologiska verkligheten.

4. GUDS MANNISKOBLIVANDE OCH SAKRAMENTEN

Utifrdn det faktum att skapelsen kan vara birare av det gudomliga har
teologin om sakramenten vuxit fram. Genom att sakramenten pi ett analogt
sitt har samma grundstruktur som Jesus Kristus och kyrkan, ursakramentet
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och grundsakramentet, gestaltar de paradoxen av Guds immanens och

transcendens. Den sakramentala grundstrukturen 4r inte identisk utan
analog med inkarnationen. Vi kan inte stilla sakramenten pd samma niva
som Jesus. Det finns likheter och olikheter samtidigt, eftersom Jesus Kristus
till sitt viisen dr gudomlig, medan sakramenten till sitt visen 4r skapade
verkligheter. Jesus Kristus blev minniska, och en verklig sddan, medan
rérelsen hos sakramenten gir i motsatt riktning i och med att dessa minsk-
liga handlingar fylls med gudomligt liv. Dessutom 4r och f6rblir Jesus
Kristus Gud och minniska oberoende av oss, medan sakramentens struktur
och funktion beror inte bara pd gudomlig instiftelse utan dven p& minsklig
uppfattningsforméga eller tro.

Jesus Kristus, som dr den absoluta transcendensen och absoluta
immanensen, dr forst av allt férutsitmingen f6r det instrumentala ordet och
det skapades formdga att i sig rymma den gudomliga nirvaron. Nir kyrkan
beskriver Kristus som Guds hemlighet och som ursakramentet i ovan
angiven mening, fir detta nimligen konsekvenser bland annat f6r synen pa
de minskliga orden.

Sprikfilosofiskt kan sigas att det minskliga ordet 4r ppet for instrumenta-
litet. Det minskliga ordet ir i sig ett tecken, ty det ir inte enbart ett ut-
trycksmedel f6r minniskans inre utan ocksé ett kommunikationsmedel. Det
ir ett instrument genom vilket mottagaren skall f6rstd vad avsindaren siger.
Detta dr méjligt genom att man lir sig ordens betydelse. Ord kan vara ett
verksamt instrument, nir mottagaren genom dem fér ndgot, t.ex. kunskap
eller en impuls till handlande. Men denna instrumentalitet beror pa relatio-
nen avsindare—adressat. Det minskliga ordet ir inte alltid verksamt, t.ex.
nir mottagaren inte forstdr ordet pd grund av bristande hérsel eller sprak-
kunskap, eller inte vill eller kan ta emot kunskapen eller befallningen (Mk

4:9, 23).

I relationen mellan Gud och minniska fungerar orden pa samma siit,
eftersom Gud i allminhet uppenbarar sig genom profeter och andra med-
minniskor. Men det tillkommer en dimension, eftersom Jesus Kristus kallas
Guds Ord. Detta talesitt ir i grunden ett analogt talesitt.

I férsta hand anvinder aposteln Johannes uttrycket Guds Ord som en bild
for att siga att Jesus Kristus — som 4r Guds egen Son — var med vid skapel-
sens begynnelse (1 Mos 1:3ff: ”Gud sade ... och det vart”). Denne
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preexistente Son blev minniska, eller med andra ord: detta Ord tog gestalt
och ”Ordet blev minniska och bodde bland oss” (Joh 1:14).

Vidare 4r frin bibelns borjan (1 Mos 1:3ff) Guds ord identiskt med Guds
vilja. Nir Gud vill nagot, d4 sker det inte pd grund av ett ords eventuella
magiska innebérd utan pa grund av Guds allmakr. Guds ord 4r verksamt,
dérfor att det 4r Gud som uttalar det och #r detta ords avsindare. Det
innebir att bibelns ord, Jesu Kristi ord och handlande, kyrkans forkunnelse
ir verksamma instrument, s3 fort Gud genom dem vill nd mottagaren
minniskan. Genom de minskliga bibelférfattarna eller predikanterna nir
avsindaren Gud sitt mal. Men dessa ord har ingen magisk kraft, utan de
forblir beroende av formedlarens kinslighet f6r Guds intentioner och

mottagarens tro och &ppenhet.

Inkarnationen fir dirmed konsekvenser for spriket, kommunikationen och
gemenskapen mellan minniskor. Den 4r bakgrunden till det sakramentala
spraket, det vill siga det sprik som 6ppnar minniskans ron fér Guds
nirvaro i virlden och speciellt i de handlingar som kallas sakrament.

Kristus blir brinnpunkten och sammanfattningen av den absoluta transcen-
densen och den totala immanensen. De minskliga orden som talar om
honom sammanfaller inte med Ordet, men 4ven de uppenbarar pa analogt
sitt den inkarnerade Guden. Ur det hir perspektivet aktualiseras Ordets
sakramentalitet sisom det behandlas frimst i luthersk tradition.

I sakramenten 4r orden verksamma genom Andens nirvaro. Jesus Kristus 4r
sakramentens instiftare. Hur orden konkret skall formuleras dverldts &t
kyrkogemenskapen. Jesus Kristus ger ramen. Varfér och hur kyrkan kan fylla
i ramen forklaras i teologin om kyrkan som grundsakrament, ty diri sigs att
ocks3 kyrkan sjilv p4 analogt sitt ir en gudomlig-minsklig verklighet och
ett instrument f6r Guds néd.

De enskilda sakramenten i kyrkan hirleds ur kristologin och tanken pd Kristus
som ursakrament. Sakramenten har sin killa i Kristi person och verk, forkun-
nar Kristi frilsning och férmedlar Guds nid. Kristus ger den genom sak-
ramenten formedlade niden utan hinsyn till minskliga kvalifikationer.

Det ir bara genom nid och genom tro pd Kristi frilsningsgirning
och inte pi grund av vdra fortjinster som vi accepteras av Gud och
mottar den heliga Anden, som renar véra hjirtan och som rustar oss
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tor och kallar oss till goda girningar [...] Det som uttalas och
tilldelas dem (dvs. de troende) genom Ordet och sakramenten i de
troendes gemenskap skall de géra dill sitt eget.®

[ detta uttalande férenas tvé traditionella uttryck som linge uppfattades som
motsatser till varandra, enbart av ndd (solz gratia) respektive genom egen
kraft, fortanst eller girningar (propriis viribus, meritis aut operibus). Bida
uttrycker Guds initiativ i frilsningsskeendet, det ena mera i det inre skeen-
det och det andra mera pa det yttre planet, om man si vill.

Jesus Kristus dr alltsd ursakramentet i den betydelsen att det 4r han ensam
som ir sakramentens ursprung och den som handlar i dem och s formedlar
frilsningens givor genom kyrkan. Kristus 4r ocks3 deras innehall genom sin
nirvaro.

Grundade i Kristus — ursakramentet — tydliggsr sakramenten vem Kristus 4r.
Han som, med Fadern och Anden, 4r det skapande Ordet nir virlden blev
till blir sjilv manniska av kétt och blod (Joh 1:14). Detta tillimpas i kyrkans
sakramentsteologi: Genom ordet blir, p analogt sitt, det som tillh6r skapel-
sen och historien birare av och instrument for det gudomliga och ett
instrument f6r naden.

Klristus tar i sin tjinst exempelvis vatten som i dopet férmedlar syndaforls-
telse och Guds barnaskap 4t minniskan (Matt 28:19; Apg 2:38; Joh 3:5—7).

Kristus anvinder "gavor av jordens frukt och minniskors arbete™ for att
sjdlv ta gestalt i bréd och vin (1 Kor 10:16f; 11:23-26).

B. KYRKAN SOM GRUNDSAKRAMENT

Vad ir kyrkan? Under historiens lopp har det framkommit minga definitio-
ner och beskrivningar, som alla tar sin utgingspunkt i kyrkan som gemen-
skapen av manniskor som tror pa Jesus Kristus. Dirmed anges bade skillna-
den mellan Jesus och kyrkan och férbindelselinken mellan de tva. Fér en
utférligare beskrivning vill vi anknyta till vad som stir i rapporten Biskops-
dmbetet:

%6 Gemensam deklaration om riufirdiggsrelseliran, Rom—Genéve 1997, nr. 14~1s.

37 Svenska kyrkans missordning, nattvardsbon A, jfr offertoriebdnen i den katolska missan.
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Kyrkan ér den gemenskap i vilken den korsfiste och uppstindne
Kristus 4r nirvarande och fortsitter sin verksamhet pé jorden.
Fadern sinde Sonen for att han genom sin nérvaro skulle vara
tecken pa Guds rike och for att han genom sina ord och handlingar
skulle lsta riket bryta fram med barmhirtighet och ritt. Sonen
sinde Anden for att stirka lirjungarna i deras tro och vittnesbérd.
S ir kyrkan kallad att under skiftande férhillanden genom sin
nirvaro utgdra ett himmelrikets tecken och genom sina ord och
girningar forkunna och bekdnna Kristus som virldens ljus och

frilsare.

Kyrkan ir s§ intimt forbunden med och restdst beroende av sin
Herre som grenarna i vinstocken (Joh 15:1ff). Kyrkan 4r den synliga
och andliga enheten i en kropp, en Ande, ett hopp, en Herre, en
tro, ett dop och en Fader (Ef 4:3f0) [...] I den pd en géng konkreta
och fordolda gemenskap kyrkan utgsr vinner alltsd den kristne sin
identitet och blir insatt i ett ssmmanhang, med en framtid och ett

hopp (Hebr 6:18).

P4 grund av erfarenheter av ett intensifierat sakramentalt livivéra
forsamlingar har det blivit naturligt att forstd och beskriva kyrkan
sasom en sakramental gemenskap i och med Kristus. Diri finns
kyrkans skatt och hemlighet (Kol 1:27). Kyrka som Guds folk och
Kristi kropp framtrider alltid som institution i form av en ming-
fald av institutioner. Kyrkan som liv, som organism, levande
gemenskap med Kristus och med alla troende i alla tider kréver en
organisation. I bide organismen och organisationen finns en ‘
spanning mellan gudomligt och ménskligt. Organism och organisa-
tion kan inte stillas bredvid varandra som tvé distinkta storheter.
Det iir en enda kyrka, i enheten av dess organiska och organisato-
riska sida som formedlar fralsningen.®®

38 Biskopsimbetet, s. 50-52.

1.KOINONIA/COMMUNIO

Det svenska ordet gemenskap ricker egentligen inte till for att beskriva
denna komplexa verklighet, ty det syftar frimst pa den inre sidan, t.ex. nir
man talar om gemenskap kring ord och sakrament. Det grekiska koinonia
och det latinska communio betecknar ocksa den yttre organiserade gruppen
av minniskor som delar denna inre gemenskap. Dirfor vill man ofta an-
vinda ndgot av dessa ord dven pd svenska. Communio var liksom sakrament
ett nyckelord i Andra vatikankonciliets kyrkosyn.

Reflexionen kring koinonia/communio har blivit mer och mer intensiv
genom ordets eukaristiska biklang. Dirigenom #r det ldtt att forklara hur
kyrkans gemenskap ir centrerad kring nattvardens gemenskap, dir man fir
den innersta gemenskap med vir Herre och med varandra. Sisom brédets
och vinets fysiska partiklar blir en del av vér fysiska kropp, s4 blir vi andligen
en del av Kristi kropp. Det innebir gemenskap med huvudet Kristus, men
ocksd med de 6vriga lemmarna, alla andra dépta. Denna tanke har varit
grundliggande i dialogen med de ortodoxa kyrkorna.

Termen koinonia/communio ir ocksd aktuell genom att den kombineras med
tanken pi kyrkans enhet i dess speciella form inom den katolsk-lutherska
dialogen. Dir talas om enheten av de idag 4nnu splittrade konfessionella
familjerna som en enhet i férsonad mangfald. Man fér éver till det
konfessionella planet vad den romersk-katolska kyrkan beskriver som en
gemenskap mellan lokalkyrkorna av olika karaktir inom den ena universella

kyrkan, som ir Kristi kyrka.

Men djupast sett vill man idag anvinda termen koinonia/communio for
kyrkan darfor att den anger att kyrkans innersta visen ir att vara en avspeg-
ling av gemenskapen inom den treenige Guden, kirleken mellan Fadern och
Sonen i den heliga Anden. Kyrkans yttre och sociologiskt beskrivbara
gestaltning kan aldrig vara enbart ngot sekundirt utan méste ps ett synligt
sitt framstilla detta innehill, om den vill vara meningsfull. Form och
innehall méste vara avstimda mot varandra. Kyrkan ir de troendes synliga
gemenskap endast om den ocks 4r gemenskap i tro, hopp och kiirlek i sitt

inre. Denna enhet av den yttre och den inre sidan syftas nir vi kallar kyrkan
for sakrament.

Pa pingstdagen kom den heliga Anden éver apostlarna och de vriga lir-
jungarna, som var samlade i den sal dir Jesus hade tvittat deras fotter och




itit med dem innan han skulle d6 och uppstd. Dir hade de ocksd vintat pa
den Hjilpare som Jesus hade lovat dem. Sedan hade han sjilv upptagits till
himlen, till sin preexistenta harlighet "p& Guds, den allsmiktige Faderns,
hégra sida” (Apostoliska trosbekinnelsen). De skulle fortsitta hans verk och
hans nirvaro pi jorden. Dirfor blev lirjungarna fyllda av gudomligt liv, den

heliga Andens kraft.

Det finns en skillnad mellan Jesus Kristus i hans jordiska liv och de kristna.
Han #4r Guds Son i egen person, den andra personen i den treenige Guden,
och han #ger sin gudomliga natur som en del av sig sjilv. Den kristna
minniskan ddremot ir till sitc visen enbart minniska och dger inget
gudomligt liv. Som minniska 4r hon en avbild av sin Skapare, men det ligger
helt p4 skapelsens plan, dvs. pa analogins plan. Nir hon sedan fylls av den
heliga Anden, lever hon ett verkligt gudomligt liv, men detta tillkommer
henne inte som minniska utan det férblir Guds rena nidesgirning mot
henne. I all innerlig forening av gudomligt och minsklige i manniskan
forblir det gudomliga just gudomligt och blir inte manskligt. Samtidige
siger vi, att vir minskliga natur kommer till sin fullbordan genom denna
forening med Gud, eftersom den #r skapad till gemenskapen med honom.
Allt detta uttrycks genom att vi sdger att ménniskan upptas som Guds barn.
Dirigenom anges analogin och éverensstimmelsen men ocksi skillnaden
mellan Kristus som Guds Son och den kristne som Guds barn. Paradoxen
mellan transcendens och immanens i Kristus upprepas i den kristne, dven

om den gestaltas olika.

Kyrkan ir d& de troendes gemenskap, gemenskapen av Guds barn, Kristi
bréder och systrar, de heligas samfund. Eller med tanke pé helheten: Kyrkan
ir Guds folk eller Guds familj, Kristi kropp, den heliga Andens tempel.
Dirmed anges samtidigt att denna gemenskap som sidan dr mera dn sum-
man av alla delar. Den 4r en ny entitet, en organism, som lever dven ndr vissa
delar ir sjuka eller doda. Helheten ger liv 4t delarna, ty den har stérre bredd,
djup och hojd in dem. P4 detta sitt kan inte bara enskilda troende medlem-
mar utan ocks3 kyrkans handlingar och andra synliga uttryck for kyrkans liv
vara fyllda med gudomligt liv och gudomlig kraft.

Gentemot sin Skapare och Herre, sitt Huvud, sin Hjdlpare fungerar kyrkan
som den som mottager Guds ndd, har del i hans liv och meddelar hans
frilsning till sina medlemmar och till hela virlden. Att mottaga innebir att
kyrkan for sitt liv 4r helt beroende av Guds initiativ, endast kan uthirda
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tidens bekymmer i forening med den lidande Frilsaren, och endast kan
forkunna evangeliet i 5ppenhet mot den heliga Andens inspiration (so/a
gratia). Att ha del i innebir att kyrkan ir s& innerligt forenad med Gud som
kroppen 4r med huvudet och att Gud fordolt ir nirvarande dir kyrkan ir.
Att meddela innebir inte bara att kyrkan med ord férkunnar det glada
budskapet om Ordet som blev minniska utan ockss att kyrkan verkligt
(realiter) meddelar det gudomliga livet 4t den som vill ta emort det, vilket
sker frimst i hennes sakrament.

2. KYRKAN SOM TECKEN OCH INSTRUMENT

Kyrkan uppfattar sig sjilv som grundsakramentet for gudsgemenskapen. Som
sddant dr kyrkan de troendes gemenskap, som lever och forenas av den heliga
Andens verk i henne, som dirmed har en gudomlig-minsklig strukeur p3
liknande sitt som sitt huvud Kristus, och som tillsammans med hela skapelsen
ar kallad till Faderns rike. Den gudomliga gemenskapen inom treenigheten
fortsitter och fir en minsklig gestaltning i de troendes gemenskap, bide i
kyrkans egna gemenskapsformer och utit gentemot de icke-troende.

Varje sakrament ir ett tecken, nigot synligt som visar bort frin sig sjdlv och
hin mot den dolda verkligheten, och som samtidigt ir ett uttryck for denna
verklighet och s3 gér den nirvarande.

Kyrkan som tecken betyder: enheten i en enda verklighet av det jordiska och
det himmelska, det ménskliga och det gudomliga, skapelsen och frilsningen,
det synliga och det osynliga, det virldsliga och det andliga. I kyrkan fortsit-
ter analogt det som konciliet av Kalcedon endast i negationer formadde att
sdga om Kristi tvd naturer: de ir oupplésligt och oskiljaktigt forenade, men
ocksd utan sammanblandning eller férvandling. Det medfér en viss spin-
ning, ty det dolda finns dir utan att vi kan gripa det och har makt éver det.
Det kan till och med forbli dolt och utan verkan, till exempel pd grund av
medlemmarnas synder.

Varje sakrament ir ocksé instrument, dvs. uppenbarar och effektuerar vad
det antyder. Det synliga tecknet relaterar inte bara till den dolda verklighe-
ten utan pverkar ocks adressaten, 4héraren, mottagaren genom Anden.

Kyrkan som instrument betyder: kyrkan fsrmedlar Guds nad i sina hand-
lingar, frimst ordets forkunnelse och forvaltningen av sakramenten, men
ocksd i sina andra livsuttryck. Hon uppenbarar och férmedlar Gud it
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minniskan. Ordet, sakramenten, sakramentalierna r verksamma instru-
ment, som pi olika sitt for méinniskornas nirmare Gud.

Denna kyrkans sakramentalitet innebir inte att hon blir sakraliserad.
Kyrkans jordiska gestalt forlorar inte sin egenart och befrias inte frin det
skapades villkor. Alla kyrkans livsyttringar bir i sig foljderna av dff tre stegen
skapelse—syndafallfrilsning. Det sker p olika sitt beroende pd v11%<en
livsform det giller, liksom vi ovan sade att ocksd Guds mﬁnniskobl1var}de
fortsitter pé olika sitt i olika kyrkliga livsformer. Kyrkans sakramentalitet
innebir tvirtom att det jordiska forblir sig sjilve och att det ar just det
jordiska som 4r birare av och instrument fér Guds handlande.

Med en viss variation skulle man kunna siga, att sakralitet 4r en foljd av
minniskans upphéjelse och ett avskiljande av jordiska ting i Guds tjinst,
medan sakramentalitet ir en f6ljd av Guds nedstigande till och in i det
jordiska for att lita det vara instrument for sin egen gemenskap med méan-

niskan och hela skapelsen.

3. KYRKANS SYNDIGHET

At kyrkan ir ett sakrament hindrar inte att dven syndafallet 4r en k01.1.kret
verklighet i kyrkans minskliga liv. Overalle dir det finns mﬁnmskor.forc—
kommer ocksa synd, dven inom kyrkan. Inte alla kyrkliga personer, inte
heller alla kyrkliga livsformer ir alltid nidefulla, dven om de p olika séitt.
kan formedla Guds liv. Detta 4r bakgrunden till varfér ménga protestantiska
teologer har stora reservationer mot ett utvidgat sakrarnentsb.e.grepp och mot
att kalla kyrkan for sakrament. Férst pa senare &r har man blivit mera

positivt instilld mot dylika tankar.

Nir teologerna beskriver enheten mellan Jesus Kristus och kyrkan, talar de
inte om identifikation eller identitet av de bada, ty Jesu minniskoblivande
eller inkarnationen ir en engéngsforeteelse, ett eph-hapax. Gud blir minsklig
i kyrkan p& annat sitt 4n i Jesus Kristus. Men samtidigt kan. vi inte komma
forbi foreningen och enheten mellan Kristus och kyrkan. Vi behover an-
vinda de bida termerna enhet och differens, och detta samtidigt, sa att vi
behaller spanningen vid liv och inte forfaller till nigon ensidighet.

Traditionen anvinder olika metaforer, sisom huvudet och kroppen, brud-
gummen och bruden. Men dessa 4r bilder och dérmed mangtydiga. Att
mera formellt teologiskt siga: kyrkan ér den fortsatta inkarnationen, mdste
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avvisas, for da ger vi sken av att skillnaden inte ir kvalitativ utan bara
tempordr. Vi kan dock forsiktigt och noggrant anvinda analogin med
inkarnationen.? I detta sammanhang méste vi framfér allt hinvisa ill art
Fadern genom Sonen i den heliga Anden ir aktiv och har makt att formedla
Guds néd dll minniskorna.

Men Jesus Kristus handlar i historien, och med respeke for karaktiren hos

det jordiska, historiska, minskliga, ja i och genom det minskliga. Han handlar

inte som en blixt frin ovan, utan det jordiska ir verkligen ett instrument. Som
instrument férblir det jordiska jordiskt och har dirfor sina begrinsningar,
vilka i sin tur paverkar nddesférmedlingen si tillvida att fullheten i gemenska-
pen med Kiristus aldrig uppnés genom de jordiska instrumenten utan fir
vénta tills efter déden. Vi ser nu sisom i en spegel, som ér dimmig och
bristfillig (1 Kor 13:12). Och det syndiga i det jordiska kan till och med
skymma naden och dirmed ha motsatt effeke. Ett exempel pa detta 4r att
kyrkorepresentanternas beteende i kyrkans mérka perioder ofta leder till att
miénniskor har svirt att identifiera sig med den officiella kyrkan. Aven
kyrkans organisationsformer — som stir 6ver enskilda personers agerande —
dr ofullkomliga och kan didrmed motarbeta kyrkans syften.

Dessutom dr kyrkans sakramentalitet strukturerad enligt minniskans behov.
Det innebir forst och frimst att de grundliggande miinskliga formerna av
liv och gemenskap anvinds for att formedla Guds nad. Hela den enskilda
minniskans liv i alla dess avgdrande faser och livssituationer ir inbiddad i
sakramentala tecken. (Detta 4r bakgrunden till det sedan 1roo-talet traditio-
nella sjutalet av sakrament i den katolska kyrkan.) Men inte bara den enskilda
troendes liv 4r sakramentalt utan ocksa de troendes synliga gemenskap med
dess strukturer, dvs. en gudomlig-minsklig verklighet. Det giller trons
innehdll, dir den gudomliga sanningen maste fingas i minskliga ord som
giller under seklernas lopp. Det giller gemenskapslivet, som stirks av
akrenskapets vigselake och dmbetets vigning. Det giller kyrkan som institu-
tion med dess huvudstrukturer, dir Guds ledning och auktoritet méste £3
minskliga uttryck. Kyrkan ir en strukturerad gemenskap, Guds folk tillsam-
mans med sina ledare, en organism med organisatoriska sidor, som uttrycker
och formedlar det gudomliga livet 4t alla som méter henne.

39 Se Lumen gentium, nr 8.

“0 Jfr Johannes Paulus II i rundskrivelsen Ut unum sint, 1995, nr 34.




Trots sina begrinsningar och brister kan det jordiska verkligen vara ett
verksamt instrument, objektivt verksamt (efficiz quod significat, det utverkar
vad det betyder), ty det ir Gud som handlar. Det sker oberoende av den
minskliga formedlarens intentioner, om det handlar om adekvata foremal
och handlingar (ex opere operato, genom sjilva handlandet), vilket giller de
egentliga sakramenten.

Detta innebir, att kyrkan inte 4r en mekanisk distributér av Guds ndd och
Kristi liv, utan att hon ocks3 har personligt och minskligt ansvar, t.ex. i
forkunnelsen av ordet och tolkningen av evangeliet, i férvaltningen av
sakramenten, i ledningen av det troende gudsfolket. I viss man har kyrkan
ddrmed fatt make 6ver niden, men det 4r alltid en fullmakt, dvs. aldrig en
malkt i kraft av sig sjilv. Kyrkans representanter och livsformer kan hindra
Guds nid att ni minniskorna via dem, men kan inte hindra att Gud nar
minniskorna pa annat sitt. Och nir Guds ndd nér fram till ménniskan via
kyrkan, ir det ind4 inte pa grund av kyrkan.

Vi kristna kan ha svare for detta, ty vi har behov av absolut sikerhet nir vi
vill fa del av Guds frilsning och den ges inte hir pa jorden. Denna 4ngslan
att en syndig minniska eller vi syndiga ménniskor skall ha makt 6ver niden
ir ett berittigat varningstecken for oss.*! Men trots det kan vi inte ge upp
vir vertygelse att vi minniskor (dvs. kyrkan som helhet) inte enbart 4r déda
inscrument, utan levande instrument, med allt vad det innebir.

C. KYRKAN SOM SAKRAMENT FOR VARLDEN

Kyrkan kallas sacramentum mundj, sakrament for virlden. Dirmed anges
hennes forhillande till virlden. Kyrkan 4r inte enbart gemenskapen av de
troende som ir pd vig till sitt eskatologiska mél, féreningen med den
treenige Guden. Kyrkan har inte sig sjilv till mél, siger Andra vatikankonci-
liet, ty kyrkan idr ocksd

4 Arkebiskop Laurentius Petri ir ett exempel. Han brottades med detta problem i skriften
Om nigra frigor som rér vir Herres Jesu Kristi nattvard frin 1562. Pro Veritate, Uppsala 1993,
5. 32f. Vi bortser hir frén frigan om skriften &terger Laurentius Petris egna tankar eller hans
svirson och eftertridare Angermannus, som forst utgav skriften. Varhelst och nirhelst en
prist, dvs. en minniska, utralar Kristi instiftelseord, kommer Kristi kropp dllstides.
Laurentius Petri tyckre att det var dventyrligt, men bojde sig for Kristi egna ord.
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surdegen och sjilen i det minskliga samhillet, som ir kallat att
fornyas i Kristus, att ombildas till en Guds familj [...] Nir kyrkan
fullfsljer det frilsningsmal som 4r hennes, ger hon inte enbart Guds
liv &t manniskorna. P4 sitt och vis sprider hon ocks3 dirtill éver
hela virlden det ljus som Guds liv utstralar. Detta sker framfr allt
dirigenom att hon helar och héjer minniskans virdighet som
person, att hon befiister den sociala sammanhéllningen, att hon ger
4t minniskans dagliga verksamhet en djupare betydelse och en
hogre syfining [...] Hon kan bidraga till att alltmera humanisera
den minskliga familjen och dess historia.4?

Kyrkan ir frilsningens sakrament inte bara for de dopta, utan for hela minsk-
ligheten, och hennes verksamhet ar inte begrinsad till dem som bejakar
hennes budskap. Hon ir en dynamisk kraft i minskligheten p dess vig mot
det eskatologiska malet. Darfor forst nigot om Guds frilsningsplan.

1. GUDS FRALSNINGSPLAN

Guds rike var ett av de centrala dmnena for profeternas budskap i Gamla
testamentet, sirskilt d4 Guds férbund med Israel hotade att brista.> D3
Israel var bortdrivet eller landet ockuperat av frimmande makter, drémde
profeterna om det nya rike som ir evigt och universellt. I Jesu person, hans
ord och liv och frimst hans déd och uppstindelse, forverkligades detta
gudsrike hiir p jorden. Det var inte ett jordiskt rike, utan Guds herravilde i
minniskornas hjirta.

Sedan dess ir alla ménniskor kallade att bejaka Riket genom omvindelse, tro
och fornyelse av livet. Guds rike férverkligas fullstindigt vid tidens slut,
men redan hir 4r alla kallade att forvalta Guds skapelse, att leva i rittvisa och
fred, gemenskap och Andens glidje samt i hoppet om Kristi lfte om evigt
liv. Budskapet rikear sig sirskilt till de fattiga och fortryckea.

Forvaltningen av jorden, det vill siga arbetet med natur och kultur i enlighet

med Guds vilja 4r alla minniskors kallelse. Dir detta sker, forverkligas Guds

%2 Andra vatikankonciliets konstitution om Kyrkan i viirlden av idag, Gaudium et spes, nr 40.
Svensk text i Katolsk dokumentation nr 7, 1968.

Vi foljer hir friimst Faith and Order dokumentet Church and World. Faith and Order
Paper No. 151, Geneva 1990.
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rike redan. Men var forvaltning 4r full av brister och fel. Genom det glada
budskapet, enaggelion, om Guds herradéme blir alla minniskor konfronte-
rade med Guds mening med skapelsen och med den f6rstorelse av natur och
kultur som férorsakats av syndafallet. Minniskosliktet stdr under Guds dom
(Joh 16:8-11) och kallas till omvindelse frin sin egoism och sina synder och
till ett liv i gemenskap enligt Guds vilja. Samtidigt 4r gudsrikets ankomst i
och genom Jesus Kristus en nidefylld hindelse och en gava som erbjuds alla
ménniskor, ty de blir uppmanade "att leva ett liv virdigt den Gud som kallar
er till sitt rike och sin hirlighet” (1 Thess 2:12).

Guds rike ir fullstandigt och definitivt nirvarande forst vid tidens slut i och
med Jesu Kristi aterkomst vid den yttersta dagen. Men Guds rike ir inte
enbart en framtida foreteelse, utan hiller redan nu pa att férverkligas i Kristi
sakramentala nirvaro i virlden. Kyrkan 4r den del av minskligheten som har
accepterat och bekriftat hela den befriande sanningen om Guds rike for alla
minniskor. Kyrkan ir emellertid inte identisk med Guds rike, ty Guds rike
finns 6verallt dir rittvisa och godhet praktiseras. “Kyrkan ir inte ett sjélv-
indamal, ty hon ir inriktad pa Guds rike. Hon ir dess fr8, tecken och
verktyg” 4 Hon 4r gemenskapen av dem som erfar nirvaron av detta rike
och aktivt forvintar dess slutliga forverkligande. Kyrkan ar ddrfor kallad att
leva som den kraft inom minskligheten genom vilken Guds vilja for min-

niskosliktets fornyelse, rittvisa, gemenskap och frilsning blir besannad.®®
Kristi nirvaro ir stdrre in kyrkans synliga grinser, men kyrkan 4r hans
utkorade universella instrument. Hon ir ett verksamt tecken pé gudsrikets
annalkande. I henne forverkligas Guds rike, hon visar dirigenom hela
minskligheten pa detta rike och hon drar stindigt nya minniskor nirmare

Gud.%

Kyrkan dr saledes ett profetiskt tecken, som inbjuder virlden att omvinda
sig och lata sig sjilv genomstrommas av det gudomliga mysteriet. I ord och
sakrament, i sin organisation och sitt gemenskapsliv kallas kyrkan atc
formedla evangeliets budskap till hela minskligheten. Hon mdste versitta

44 Johannes Paulus II, i rundskrivelsen Redemptoris missio, Katolsk dokumentation nr 18, 1992.

45 Church and World, III:8.

46 Se Baptism, Bucharist and Ministry 1982-1990. Report on the Process and Responses. Faith
and Order Paper No.149, Geneva 1990, 143f.

eller inkarnera budskapet, s att det mé bli hort, forstdte och accepterat i alla

kulturer.¥

Kyrkan lever i virlden pa tre olika sidtt. Forst av allt genom att vara sig sjily,
niamligen ett frilsningens tecken for virlden. Vidare genom sitt handlande
gentemot sina egna, dvs. sitt eget inre liv. Slutligen genom sitt handlande
utdt. Vi behandlar dessa aspekter efter varandra.

2. FOR VARLDENS SKULL

For att kyrkan skall kunna kallas ett sakrament for virlden ricker det inte att
hinvisa till kyrkans aktiviteter eller funktioner. Kyrkan fullgr sin sindning i
virlden inte frimst genom vad hon gér utan genom vad hon 4r. Det grund-
liggande missionsuppdraget 4r att vara ett tecken f6r virlden, et tecken pa
Guds forbarmande kirlek och ett instrument fér den.® Eftersom hon som
giva fatt insikten 1 Guds rike, dr hon kallad att sprida den insikten. Hon har
fitt enhetens giva, och dirfor maste hon kalla virlden till enhet. Helighetens
gava ir grunden for att kalla alla dll helgelse. Hennes katolicitet 4r grunden
for att forsoka ena minskligheten till en virldsvid gemenskap. Hon forvaltar
apostlarnas vittnesbérd om Kristi uppstdndelse och méste ge virlden hopp
om livets seger.

Denna dubbelhet av att sjilv vara en del av Guds rike och att handla for
Rikets spridning medfér att kyrkan inte enbart ér till f6r virlden, utan ocksg
har ett mal i sig sjilv. Diri finns ingen principiell motsittning. Just nir hon
mest 4r sig sjilv 4r hon allra mest till f6r andra. Nir kyrkan séker och
forsvarar sanningen 4ven mot majoriteten av befolkningen eller nir hon
predikar alternativa levnadssitt mot en allmin materialism, sléseri och
milj6férstorelse, dd imnar hon ett profetiskt budskap som gagnar virlden.
Nir hon blir forfoljd eller berévad sina yttre resurser eller nir hon star pa de
fattigas och fortrycktas sida, d4 lider hon med sin Herre och bir hans
sdrmirken i sin egen kropp, men det leder i lingden till frilsning dven for
fortryckarna.

47 Church and World, II1:23, 34.

48 The Niagara Report. Report of the Anglican?Lutheran Consultation on Episcopé, London/
Geneva 1988, § 24.




Kyrkan maste i sitt eget liv dterspegla Guds rike for att kunna vara ett
frilsande tecken for virlden. Det medfér stora krav pd hur hon gestaltar sitt
liv, ty diri miste man kunna uppticka inte bara hennes egna kiinnetecken av
enhet, helighet, apostolicitet och katolicitet, utan ocksd den ursprungliga
skapelsens kinnetecken av respekt for skapelseordningen och respekt for de
minskliga rittigheterna samt Guds rikes kinnetecken av tro, hopp och
kirlek. Dirmed uppstir en spinning mellan kyrkans uppgift och hennes
institutionella behov, som liknar spinningen mellan kyrkans gudomliga och
minskliga sida. Fér sin egen dverlevnad behover hon en viss fasthet i sin
organisation samt materiella resurser och en viss sjilvstindighet gentemot
samhillets makter. I samband med detta hotas hon ocksa av olika slags
frestelser, sdsom maktstrivan och hégmod, orittvis behandling av de sina
och andra, penningbegir och njutningslystnad, lust till pralighet osv.

Men f6r att kunna vara ett trovirdigt vittne om Guds rike behéver kyrkan
framfor allt vara sjilvutgivande och std pd de maktldsas och fartigas sida.
Hon bér anvinda sina resurser och méjligheter inte for sig sjilv utan i
minniskornas tjinst. Kyrkan ir inte identisk med virldsliga institutioner, ty
hon ir principiellt en eskatologisk storhet, men samtidigt lever hon i tiden
och méste vara synlig fér virlden. Dirfor behoéver hon hela tiden rannsaka
sig sjilv och vara dppen for kritik och korrigering for att kunna leva vidare
och vara sakrament for virlden.

Kyrkan delar virldens 8de hir p4 jorden. Hon 4r sammansatt av ménniskor
som ir medlemmar av det jordiska samhillet och behover medel for att sikra
sin synliga och sociala enhet.*’ Dirmed har kyrkan del i skapelseordningen,
men ocks3 i syndafallet. Hela hennes historia, sisom den framstilldes i del
II, gav prov pa det. Kyrkan “delar som minsklig institution brustenheten
hos den minskliga gemenskapen i dess tvetydighet och bricklighet. Kyrkan
ir alltid kallad till bot, forindring och fornyelse och 4r stindigt beroende av
Guds barmhirtighet och forlitelse”.”® Detta foranleder kyrkan som institu-
tion att intaga en 6dmjuk hillning.

# Gaudium et spes, nr 40.

59 Borgioverenskommelsen, nr 20. Utg. av Nordiska ekumeniska Radet. Nordisk Ekumenisk
Skriftserie 24. Uppsala 1994. Se dven Salvation and the Church. An Agreed Statement by the
Second Anglican-Roman Catholic International Commission ARCIC I, nr 29£, i: Informa-
tion Service 1987, s. 33—41.
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Dirtill kommer att hon sjilv som gemenskap av troende och som fr6 till Guds

rikes forverkligande har en provisorisk karakeir. Kyrkan 4r stindigt p4 pil-
grimsfird mot ett mél som ligger bortom hennes timliga gestalt och historia.
Hon méste ideligen 8ppna sig mot ndgot storre och vara beredd att f6ra en
dialog med virlden om Guds rike och arbeta f6r detta Guds rikes annalkande.

Hon méste stindigt bli vad hon 4r, ett frilsningens tecken for virlden.

3. SAKRAMENTALITETENS SOCIALA DIMENSIONER

Nir kyrkan framstills som ett sakrament f6r virlden blir behovet av att lita
handlingen knytas till det tolkande ordet tydligt. Enbart handlingar eller
institutioner utan forklarande ord blir tecken som 4r 8ppna fér olika tolk-
ningar. Enbart ord utan handlingar blir till steril dogmatik. Det fér inte rida
nigon tveksamhet om motiven eller finnas nigra dolda avsikter nir kyrkan
handlar. Kyrkans handlande indt bor vara en konkretisering av vad hon ir.
D4 kan virlden f3 ett exempel pa vad som menas med Guds rike.

Kyrkans gemenskap forverkligas i hennes liv, som ofta sammanfattas i de tre
termerna vittnesbord, liturgi, diakoni.’ Alla tre kan tillimpas p4 hennes
eget inre liv, men ocksd pd hennes handlande utit, sdsom vi nu skall se.
Kyrkan ir kallad att vittna om evangeliet och viirna om sanningen mot alla
falska profeter, vilket innebir att hon i sin férkunnelse maste vara trogen
Jesu Kristi budskap och apostlarnas lira. Samtidigt maste hon formulera
evangeliets budskap pd sd sitt att det kan horas, forstds och accepteras av alla
minniskor trots deras kulturella olikheter.”

I gudstjinstlivet visar de olika sakramentens strukeur (materiella ting blir
genom ett tolkande ord och en minsklig handling till instrument f6r Guds
nad) att skapelsen 4r i stind att vara medel for gudomligt liv och ddrmed for
Guds rike pd jorden. Sakramentens kosmologiska dimension innebir att de
som nedslag av Guds frilsande handling har en férebildlig och samtidigt
kritisk funktion betriffande bruk och missbruk av naturen.?

51 Church and World, nr s1-56.
52 Church and World, nr 34-37.

53 Baptism, Eucharist and Ministry 1982-1990, s. 146. Se Creation. The Eight Theological
Conversations between the Evangelical Lutheran Church of Finland and the Russian
Orthodox Church. Pyhtitsa and Leningtad, June gth—19th 1989, Helsinki 1991, s. 25.

65




Sakramentens struktur visar bland annat att minniskans kropp bér iras som
ett virdefullt instrument i Guds frilsning. Sakramentens bruk under livets
alla skiften pekar p4 att hela minniskans liv dras in i Guds frilsningsplan.
Sakramentens sociala dimension kan bidra till att lindra mottagarnas
personliga problem sdsom ensamhet och misstréstan samt samhillets sociala
problem sdsom splittring mellan rika och fattiga, fortryck och militarism,
diskriminering p4 grund av ras, kon, etnisk eller religids identitet.5¢

Den diakonala tjinst som kyrkan visar sina egna bestir frimst av hennes
omsorg om att l3ta de ensamma och utstétta fi del i hennes gemenskap, att
skydda de svaga mot de starkares fortryck, att ge trost it de lidande. Om
kyrkan ir trogen sin kallelse, #r hon ett levande tecken pd hopp dven utanfor
sina synliga grinser.

Ocksi kyrkans organisation bér bira vittnesbérd om Guds rike. De synliga
organisationsformerna méste alltid ses i ljuset av Guds frilsande géva i Jesus
Kristus.>> Att dmbetet visentligen 4r en tjinst och att vigningarna endast ger
fullmakt och inte personlig makt bér understrykas ocksd som tecken p4 att
kyrkan som sidan ir kallad till tjinst i Guds rike.*® Liksom om kyrkan som
helhet s maste ocksd om dmbetet sidgas att det uppvisar en blandning av
helighet och syndighet, som gor att kyrkoorganisationens representanter
ibland f6rdunklar sitt eget vittnesbord.””

4. KYRKANS HANDLANDE UTAT

Kyrkan &r instrument for Guds rike i virlden ocksa genom att hon handlar
utat direkt i samhillet. Man brukar gora en distinktion mellan skapelseord-
ningen och frilsningsordningen. De ir inte identiska, men de hér intimt
tillsammans. Martyria eller vittnesbordet forknippas mest med frilsningsord-
ningen, eftersom kyrkan férkunnar frilsningen direkt genom att hon missio-
nerar och evangeliserar. Men indirekt 4r all spridning av sanningen och allt

>4 Baptism, Eucharist and Ministry 1982-1990, s. 146.
>3 Baptism, Bucharist and Ministry 19821990, . 15I.

3¢ Gemeinsame rémisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission: Kirche und
Rechtfertigung, Paderborn/Frankfurt, 1994, nr 182-190.

%7 Kirche und Rechtfertigung, nr 160-164.
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arbete f6r de minskliga rittigheterna osv. ett vittnesbsrd om skapelsens dter-
upprittande. Diakonia eller tjinsten forknippas mest med skapelseordningen,
ty d4 tar kyrkan tillsammans med alla minniskor av god vilja ansvar for fred,
rittvisa och skapelsens integritet. Men Guds rike #r ett rike dir paradisets
harmoni 4terstills. T alla dessa fall 4r kyrkan ett sakrament for virlden.

Nir det giller kyrkans framtridande som sakrament fér virlden i missionen
och evangelisationen stills det glada budskapet om Guds rike i centrum. De
ord som tolkar grundsakramentet kyrkan maéste tydliggdra Jesus Kristus,
hans person och verk. Och detta 4r grundliggande for kyrkans sakramenta-
litet. Forkunnelsen av Guds ndd omfattar frst av allt férkunnelsen av att
allting 4r skapat genom Guds godhet och har en viss likhet med sitt gudom-
liga ursprung. Sjilva livet 4r en Guds giva. Kyrkan ir kallad att férmedla
rittfirdiggorelsen och helgelsen till alla som lyssnar, omvinder sig och later
sig formas efter Kristi bild (Rom 8:28-30).

Nir kyrkan i sin diakoni framtrider for att dela sitt ansvar £6r virlden med
alla médnniskor som #r av god vilja, 4r hon ett tecken och instrument for
Guds frilsande handlande. Liksom den barmhirtige samariern férkroppsli-
gar minsklig solidaritet och p4 samma géng 4r en symbolgestalt for Kristi
barmhirtighet, s 4r kytkans diakoni instrument f6r Guds handlande genom
sin skapelse och formedlar samtidigt alltings fornyelse i vintan pd den nya
himlen och den nya jorden (Luk 10:25—37; Rom 8:18—21; Upp 21:1-8).

Vi menar att rittfirdiggorelse och rittvisa samt helgelse och minsklig helhet
hér samman, 4ven om de inte fir sammanblandas. Nir kyrkan hir framtri-
der som ett sakrament for virlden ir det tolkande ordet det som giller
minniskans ansvar infor skapelsen; det giller ritevisa ur olika aspekter,
dirfér att Gud ér skapelsens herre. Rittvisan kan hir tolkas s att varje del av
skapelsen, naturligtvis inklusive alla minniskor, skall ha den del av det goda
som behovs for att leva och utvecklas si mycket som det dr mojligt for att
medverka till att skapelsen &terstills. Kyrkan ar hir ett instrument for att
formedla Guds nyskapande kraft genom Anden. Frilsningsbudskapet
inkarneras i befrielse, rittfirdiggorelsen i rittvisa, Guds frid i minniskors

fred.>8

38 Church and World, nr I1I:34.

67




D. KYRKAN SOM ENHETENS SAKRAMENT

Formuleringen av kyrkan som enhetens sakrament (sacramentum unitatis)
gar tillbaka till teologen Origenes (t 253) och biskopen Cyprianus av
Kartago ( 258). Origenes beskriver férutsittningen for kyrkan, nimligen
Guds inkarnation i Jesus Kristus (som didrmed blir ursakramentet for hela
frilsningen) som modell av den enhet som finns mellan jordiskt och him-
melskt, mellan synligt och férdolt i kyrkan. Cyprianus féljer Origenes och
ser kyrkans enhet som en avspegling av enheten i Treenigheten.

Kyrkan som enhetens sakrament har tv4 poler. Den ena giller kyrkans inre
enhet och strukeur. Den andra uttrycker att kyrkan ir ett tecken och instru-
ment for hela virldens enhet. Dessa tvé tankar hér naturligtvis samman.

Kyrkans inre enhet 4r bdde en gava till kyrkan och ett uppdrag. Kyrkan ir en
i den treenige Guden och har uppdraget att vidmakthélla denna enhet eller
fteruppritta den nir den forstorts, bide pa det individuella planet, mellan
minniskor, och pa det kyrkliga planet, mellan olika lokala kyrkor eller
konfessionskyrkor liksom mellan en lokalkyrka och den universella kyrkan.
Detta kan uttryckas i sakramentala kategorier: "Enheten kriver att bli
forkroppsligad i en mer synlig strukturerad form, s att kyrkan, genom den
heliga Anden, kan framstd som en enda Kristi kropp och som tecken p3,
redskap f6r och férsmak av Guds rike.”>®

Detta férkroppsligande férverkligas i ett flertal visentliga former (eller yttre
tecken) for kyrkans enhet: alla inblandade accepterar siledes bibeln och de
gamla trosbekdnnelserna som normer for den kristna tron, de koncentrerar
det sakramentala livet kring dop och nattvard, de strukturerar imbetet som
en tjinst i kyrkan, de stimulerar béneliv och etiske liv. Kyrkans enhet ir en
enhet i mingfald ty den ir en gemenskap av olika medlemmar i olika
former, dir olikheterna kompletterar och berikar varandra.® Denna enhet
innebir inte uniformitet i allt, ty den 4r en gemenskap dir personerna ir
olika och en enhet som giller i visentliga former, inte i alla detaljer.!

%% Borgioverenskommelsen, § 22, 32f.
6 Enhet framfor oss, nr 3134, 4145.

6 Enhet framfor oss, 1984, nr 47—49.

68

Nir splittringen i Kristi kyrka upphévs och hon &ter visar sin enhet i synliga
former kan kyrkan ocks4 vara ett tecken for virlden, si att virlden erkinner
sin egen enhet som en efterstrivansvird malsittning for sig sjilv. Kyrkan kan
dessutom vara instrument for denna virldens enhet, ty kyrkans medlemmar
har kallelsen att arbeta for bade kyrkans och virldens enhet. I det foljande

behandlar vi dessa aspekter efter varandra.

I. TREENIGHETEN SOM FOREBILD FOR KYRKANS ENHET

Kyrkans enhet 4r som ovan sagts grundad i Treenigheten. Det betyder att
hon nédvindigtvis méste framtrida som en enhet (universalitet) i mingfald
(kontextualitet). Men denna enhet i mingfald maste framtrida som en enhet
i forsonad méngfald.

Det 6msesidiga beroendet mellan enhet och mangfald som r
kirnan i kyrkans koinonia 4r grundat i den treenige Guden som
uppenbaras i Jesus Kristus. Fadern, Sonen och den heliga Anden #r
det fullkomliga uttrycket fér enhet och mangfald och den yttersta
verkligheten for ett liv i relationer. I den heliga Anden later Gud
minniskorna fi del i detta hans liv i relationer. %2

Enheten mellan Fadern, Sonen och Anden innebir inte en total identitet
mellan de tre, utan en gemenskap dir de skiljer sig 4t enbart i den form av
relation som de har till varandra. Fadern ir ursprunget till allt, Sonen #r
fodd av Fadern fore tidens begynnelse, Anden utgir frin Fadern genom
Sonen. Deras enhet dr en gemenskap dir de har en enda gudomlig natur
men relaterar till varandra och 4lskar varandra var och en p sitt eget sitt.
For kyrkan som avspegling av Guds enhet innebiir detta att hennes enhet
inte heller gestaltas som uniformitet dir alla méste vara lika, utan som en
gemenskap av olika personer och grupper som i det visentliga ir en men for
ovrigt fir forbli olika. Det betyder att kyrkans enhet alltid, nir den ir
autentisk, uttrycker ett forhillande, en relation mellan olika.

Kyrkans enhet dr dessutom alltid instrumentell. Kyrkan formedlar nigot
som hon sjilv har del i, hennes enhet ér ett instrument for nigot som hon

62On the Way to Fuller Koinonia” Official Report of the Fifth World Conference on Faith
and Order. Ed. Thomas E Best & Giinther Gassmann. Geneva 1994 (Faith and Order Paper
no. 166), s. 231.
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samtidigt sjilv 4r. Enhetens grund eller det inre bandet som binder samman
alla i kyrkan ir nimligen Guds liv och kiirlek som alla far del av som lever i
gemenskap med Gud och varandra och som kyrkan férmedlar till alla
minniskor. I den utstrickning kyrkan #r ett enhetens sakrament 4r hon ett
tecken och instrument for den enhet som utmirker Treenigheten. Kyrkan
har sjilv del i denna enhet, s& langt som hon 4r i Kristus.

2. KYRKAN SOM JORDISK OCH HIMMELSK

Kyrkan dr ett mysterium, ett tecken och instrument for den gudomliga enheten i
flerfald. Hon férenar i sig den jordiska och den himmelska virlden, skapelsens
och frilsningens mysterium. Denna hemlighet kan forklaras litet ndrmare.

P4 konciliet i Kalcedon (4r 451) lyckades konciliefiderna beskriva forhillan-
det mellan den gudomliga och den minskliga naturen i Jesus Kristus endast
med hjilp av fyra negationer, varav tv betonar féreningen (oupplésligt och
oskiljaktligt férenade) och tv betonar bevarandet av sirprigeln i de tvd
naturerna (férenade utan sammanblandning eller f6rvandling). P4 liknande
sitt kan vi inte heller helt tringa in i kyrkans mysterium, utan endast
beskriva foérhallandet mellan hennes minskliga och hennes gudomliga sida
med hjilp av samma fornekelser: de 4r oupplasligt och oskiljaktigt férenade,
men ocks3 utan sammanblandning eller forvandling. Historiskt har den
romersk-katolska kyrkan haft littare att betona den oupplésliga och oskilj-
aktiga foreningen av kyrkans gudomliga liv med hennes minskliga former,
medan de reformatoriska kyrkorna har haft littare att betona att det minsk-
liga i kyrkan till sitt vdsen inte sammanblandas med det gudomliga eller
forvandlas genom det. Uppgiften for vdra bida kyrkor ir att bevara eller
dterstilla den ritta jimvikten mellan de tv4 sidorna.

I detta sammanhang kan pépekas att vi bdda ocksd har uppgiften att bevara
balansen mellan betoningen av kyrkans helighet respektive syndigheten i
kyrkan. Negativt sagt: inte allt i kyrkan 4r heligt, men kyrkan ir heller inte
enbart minsklig och syndig. Positivt skulle man pé kyrkan kunna tillimpa
vad den lutherska traditionen brukar siga om den enskilde kristne: p en
gang rittfirdig och syndare (simul justus et peccator).®® Enhet och helighet

63 Se Gemensam deklaration om rittfirdiggorelseliran, 1996, nr 28f. Piven Johannes Paulus II, i
rundskrivelsen Ut unum sint, 1995, nr 34, erkinner syndiga strukturella gestaltningar i kyrkan.
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hér tillsammans. Varje synd ir ett brott bide mot heligheten och mot

enheten.

Denna jordiska kyrka, som fylls med gudomligt liv, ir p4 vig till sin him-
melska fullbordan. Kyrkan dr de heligas gemenskap, communio sanctorum.
Gemenskapen delas av dem som nu lever i den jordiska kyrkan och dem
som gitt fore oss med trons tecken och delar de heligas arv i ljuset, i den

triumferande kyrkan.

3. EN SAKRAMENTAL ENHET BEHOVER HA EN STRUKTUR

Hos flera kyrkofider framtrider kyrkan som enhetens sakrament i relation
till sin inre andliga uppbyggnad (o7kodome). Sisom ett enhetens sakrament,
som 4r kallat att forena alla ménniskor till en levande gemenskap i tro, hopp
och kirlek, méste kyrkan ha sédana grundstrukturer som giller dverallt och i
alla tider, sd att hon kan kiinnas igen och fungera som ett tecken och instru-
ment for Guds nid. Kyrkan 4r en, helig, katolsk/universell och apostolisk.
Dessa fyra kinnetecken eller grundstrukturer maste samtidigt vara fasta och
flexibla, sd att de i sina icke-vésentliga former kan anpassas ill olika platser
och tider, medan det visentliga innehallet forblir oférinderligt. Dirfor bor
vi skilja mellan struktur och organisation i kyrkans synliga livsformer.

Som enhetsskapande strukturer i kyrkan brukar den lutherska traditionen
ange ordets forkunnelse och sakramentens forvaltande jimte ett imbete som
stlls i deras tjanst. Dessa tre faktorer 4r konstituerande for kyrkan. De ir
strukturerande faktorer i gudsfolket eftersom detta folk inte kan bestd utan
Ordet, sakramenten och dmbetet. Med strukturerande menas i det hir fallet
att det finns ett samspel mellan dem, som paverkar hela uppfattningen om
Guds folk och skapar dess struktur. I den luthersk-katolska dialogen talar
man pd motsvarande sitt om nédvindigheten av enhet i tro, sakramentalt liv
och dmbetsstrukturer. Dessutom anger den romersk-katolska kyrkan att den
universella kyrkans institutionella eller geografiska indelning i forsamlingar
och stift under biskopens ledning och i gemenskap med aposteln Petrus
eftertridare 4r en gudomlig ordning.

Vi menar emellertid att dessa traditionella uppdelningar inte ricker. Tron
utan gdrningar ir d6d. I den moderna ekumeniska teologin har man mot
bakgrund av detta talat om kyrkans grundstrukcur som martyria, leitourgia
och diakonia. Kyrkan ir strukturerad ocksi genom vittnesbérd i ord och
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handling, personliga och gemensamma former fér bén och gudstjinst, samt
tjanst 4t alla behovande. Tillsammans bildar dessa tre kyrkans sakramentala
monster genom vilket hon framtrider som en enda i virlden.

Fér att kunna fungera i olika, historiskt bestimda kulturella och politiska
situationer krivs ocksa frin strukturerna hirledda organisationer (av grekiska
organon, redskap), dvs. konkretiseringar, formgivningar, gestaltningar av dessa
strukturer, som kan vixla i tid och rum. (Termen organisation anvinds hir i

en mycket vid bemirkelse, for alla férinderliga konkretiseringar av kyrkans
visentliga kinnetecken.) Som exempel pa sddana organisatoriska former kan
nimnas vissa trosbekinnelser, liturgiska ordningar fr enskilda sakrament och
sakramentala handlingar och béneliv, samt olika tjdnster i kyrkan for vilka
man blir ayskild utan att det kriivs en vigning. Inga av dessa organisations-
former har ndgot i grunden privat 6ver sig, dven om t.ex. bénen kan utévas
enskilt. For en kristen ir inte sakramentsforvaltningen, vittnesbordet,
diakonin eller vad man kan ange for organisationsform f6r kyrkans strukturer,
nigot som ir en privategendom eller som utévas privat dven om det kan ske pd
ett personligt sitt. Alla Andens gavor ir givna kyrkan som helhet och, for att
citera Martin Luther, vad som givits &t alla kan ingen rycka till sig (for att
anvinda det for egen del).%4 Det betyder att kyrkan som gemenskap, som
koinonia, ir primir i forhillande till individen som erhéller sin identitet
utifrin kollektivet, inte tvirtom. Kyrkans strukturer och deras organisations-
former ir gestaltningar av kyrkan som grundsakrament, ett sakrament som alla
dopta och troende delar med varandra.

Om kyrkan genom att den finns, genom att den 4r till i ndgon mening, 4r ett
sakrament, ett tecken och instrument for frilsningen, stiller det krav pd
synlighet, ur bdde lokalt och universellt perspektiv. Kyrkans férdoldhet och
synlighet hér samman och kan inte skiljas &t. Det dr genom jordiska och
synliga medel den himmelska och férdolda verkligheten formedlas. Bade
Svenska kyrkan och den romersk-katolska kyrkan har forpliktat sig att
iterstilla kyrkans synliga och strukturella enhet. Strukturen 4r vad som
héller samman kyrkan som sakrament darfor att strukturen forhindrar act
kyrkan uppléses i summan av sina delar. Kyrkan 4r en ddrfor ate kyrkan dr
Kristi kropp och denna helhet, strukturen, avgér vilka delarna r och hur de
hér samman i helheten.

En av de viktigaste uppgifterna i arbetet for kristen enhet ir dirfor att bida
parterna kommer Gverens om vad som tillhér kyrkans grundstruktur respek-
tive dess organisationsformer. Traditionellt anser den romersk-katolska kyrkan
att fler enskilda trosartiklar tillhér grundstrukeuren av kyrkans tro 4n de
lutherska kyrkorna gor. P4 samma sitt brukar katolikerna tala om sju sakra-
ment, medan lutheranerna inskrénker sig till tv4 eller tre. Katolikerna anger en
hierarkisk ordning i det treledade imbetet medan lutheranerna betonar
dmbetets enhet och fornekar att treledningen 4r av gudomlig ordning. I dessa
punkter dr vi dock pa god viig att uppn enighet.

Den romersk-katolska kyrkan och Svenska kyrkan har nirmat sig varandra
pd olika omriden och man kan séledes tala om att dessa kyrkor i viss mening
mottagit enhetens giva och dirfor stir battre rustade att forverkliga sin
kallelse att for viirlden vara ett tecken och instrument for den enhet som ér
Andens giva. Det giller den gemensamma forstielsen av rittfirdigheten
genom ndd allena, dir man har proklamerat en samsyn i de vésentliga
trospunkterna, liksom i synen p4 kyrkans sakramentalitet och p4 enskilda
sakrament. De ekumeniska konsekvenserna av dessa nirmanden borde bli
féremal for vidare dialog. Det giller ocks uppfatiningen av kyrkans imbete
dir tidigare den romersk-katolska kyrkan hade ett sjudelat ambete fram il
prastvigningen och dirjimte biskopsimbetet, medan Svenska kyrkan hade
ett tvidelat dmbetet med prist och biskop. Idag har bida kyrkorna enligt
sina vigningsordningar ett treledat Zmbete med biskop, prist och diakon.

Vad giller sakramentens antal och bruk finns det olika uppfattningar, men
detta tycks faktiskt inte stéra den grundliggande sakramentsstrukruren,
eftersom bada kyrkorna har dop och eukaristi som huvudsakrament. Luther-
domen har hir haft en snivare sakramentsbestimning 4n den romersk-
katolska kyrkan. Idag kan bearbetningen av kyrkans sakramentalitet under-
litta en omvirdering av de medeltida sakramentsdefinitionerna. T CA Apol.
XIIT heter det att "ingen frstdndig man torde egentligen vilja tvista om
sakramentens antal och benimning, om man blott bibehller det, som Gud
befallt och som med sig har Guds I6ften.” T den luthersk-katolska dialogen
har man kommit s4 lingt vad giller detta att en samsyn hir borjar avteckna
sig ocksd angdende de s.k. mindre sakramenten. Slutligen giller att den
diakonala struktur som nédvindigtvis méaste tecknas som en del av det

64 Martin Luther, De captivitate Babylonica ecclesiae. WA 6.566, 26—30.
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enhetens sakrament som kyrkan ir utvecklas gemensamt av de flesta kyrkor i

virlden, oavsett konfession.

4. KYRKANS ENHET GENOM SAKRAMENTEN

1 1878 4rs katekesutliggning for Svenska kyrkan heter det att ett sakrament 4r
”ett heligt och av Kristus instiftat verk, varuti han genom synliga och
jordiska ting meddelar osynliga och himmelska gavor”.% T alla kyrkans
sakrament och i hela kyrkans liv 4r detta ett karaktiristiskt drag. Grunden
for detta dr inkarnationen, Guds minniskoblivande, som innebir att den
Himmelske och Odadlige blir jordisk och dodlig utan att dessa egenskaper,
det gudomliga och det minskliga, ndgonsin upphér eller sammanblandas.

Detta mysterium lever vidare i kyrkan.

Om de enskilda sakramenten ir olika sitt att forverkliga och férmedla kyrkan
som tecken och instrument for Kristus som ursakramentet, giller detta framst
dopet och eukaristin. Kyrkan #r Kristi kropp och man inkorporeras i den
genom dopet och tron. Dir delar man eukaristin med varandra ("sd 4r vi
fastin minga en enda kropp ty alla fir vi del av ett och samma bréd”, ur
Svenska kyrkans missordning). Dir innebir det kristna livet att man, vare sig
man kan uttrycka det eller inte, har ett liv tillsammans. Kyrkans gemenskap
skadas nir minniskorna syndar. Dirfor 4r synden inte bara ett brott mot Gud
utan ocks4 ett brott mot kyrkan som enhetens sakrament.”

Dopet ir det sitt p4 vilket man upptas i kyrkan och f6ds pa nytt in i Guds rike
(baptisma est sacramentum initiationis et regenerationss). Alla som dopts i
Faderns och Sonens och den heliga Andens namn tillhér Kristi kyrka och lever
kyrkans liv genom trons liv. Den romersk-katolska kyrkan och Svenska kyrkan
erlcinner varandras dop, liksom de flesta andra kyrkors, som har samma
doppraxis. Dirigenom relativiseras grinserna mellan olika konfessioner och
tydliggors kyrkans enhet (1 Kor 12:13). Genom dopet trider ménniskan i
forening med Kristus, med andra kristna och med kyrkan éverallt och i alla

6 D:r Martin Luthers Lilla Katekes med kort utveckling, Av Kungl. Maj:t gillad och stadfist
den 11 oktober 1878, § 214.

%7 Dialogue between Neighbours. The Theological Conversations between the Evangelical-
Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church 1970-1986. Ed. Hannu
Kamppuri, Helsinki 1986.

tider. De d6pta blir ett i Jesus Kristus (Gal 3:28). S4 blir virt gemensamma dop
ett grundliggande enhetsband och ett uttryck for vir gemensamma bekinnelse
till den katolska/universella kyrkan. Dopet visar att vi redan ir ett.

Eukaristin visar ddremot att vi 4nnu inte 4r fullstindigt forenade. Ofta har
eukaristin tagits till utgngspunkt for att beskriva kyrkan som det enhetens
sakrament som delas de troende emellan, som de troende 6msesidigt ricker
och férvaltar &t varandra. I eukaristin 4r Kristus nirvarande och skinker
enhetens giva 4t de troende. Det giller enheten med honom sjilv sivil som
enheten de troende emellan. Dirmed férverkligas i en djup och betydelsefull
mening kyrkans karaktir av gemenskap/koinonia. Eukaristin ir alltid bade
ett medel for att uppnd enheten och tecken for att synliggora den enhet som
existerar. Ocksé det giller s&vil enheten mellan Kristus och de troende som
de troende inbordes.

I véra kyrkor har vi 4nnu inte méjligheten att helt och hillet dela denna
enhetens maltid med varandra och s 13ta den vara ett uttryck for kyrkan
som enhetens sakrament, ett tecken och instrument fér den enhet som ir
den treenige Gudens. I missan ber vi 4 ena sidan tillsammans, hér Guds ord,
igenkidnner vdra egna traditioners erfarenheter och kyrkans genom historien
samlade troserfarenhet som den tar sig uttryck i missans liturgi.

Pi en enda punke bryts 4 andra sidan denna gemenskap och det giller
mottagandet av Kristi kropp och blod. D4 blir det tydligt att vira kyrkor
dnnu inte uppndtt full kyrkogemenskap. Att uppna enhet i hela det
eukaristiska firandet 4r en av den ekumeniska dialogens viktigaste uppgifter.
"Genom deltagande i den heliga kommunionen fir en kristen kraft att vara
medlem i Kyrkan, Kristi kropp. P4 sd sitt ir alla kristna tillsammans Kristi
mystiska kropp. Enheten i Gud liksom enheten i tro och kirlek mellan
medlemmar i hela kyrkan forverkligas i den heliga kommunionen.”®8

Kyrkans sakramentala enhet kan emellertid inte forstoras av splittringen,
eftersom det sakramentala inte relaterar till synd och splittring utan till
Kristus. Endast i den utstrickning som kyrkan lever i Kristus 4r den ett
sakrament. Dirfér kan man siga att kyrkan ér tecken och instrument fr
den enhet som ir given i Kristus Jesus och som skall mottas i tro av kyrkan.

% Ibid., s. 99.




5. MANSKLIGHETENS ENHET

I Andra vatikankonciliets konstitution Lumen gentium heter det att kyrkan i
Kristus dr ett slags sakrament [...] for hela ménsklighetens enhet. Detta gar
lingre 4n den traditionella bestimningen av kyrkans katolicitet, bekinnelsen
till kyrkan som en inklusiv gemenskap som omfattar alla dépta. Nir kyrkan
framstills som ett tecken och instrument fér hela virldens enhet betyder det
att kyrkan inte diskriminerar nigon och att hon férmedlar férsoningen och
enheten ocks till den del av minskligheten och skapelsen som inte innesluts
i kyrkan men vil omsluts av hennes uppdrag. I den meningen ar kyrkan som
enhetens sakrament ocks3 ett sacramentum mundi, ett sakrament for virlden.

Kyrkan som enhetens sakrament i forhdllande till virlden fir inte tolkas som
om det enbart handlade om kyrkan som en f6rebild for virlden. Sakra-
mentsbegreppet anvinds for att uttrycka kyrkans funktion som instrument,
nimligen att kyrkan visar utéver sig sjilv pa Jesus Kristus sjilv och ytterst pa
Guds rike och dven formedlar detta till alla som #r 6ppna f6r hennes bud-
skap. Kyrkan ir ett tecken och instrument for den gudomliga férsoningen,
att Gud forsonat virlden med sig sjilv (Mark 16:15f; 2 Kor 5:18).

Denna kyrkans instrumentalitet kan konkretiseras med hjilp av triaden
vittnesbord, gudstjinst och tjinst (martyria, leutourgia, diakonia). Genom
sitt vittnesbord i ord och handling om alla ménniskors virdighet som Guds
skapelse och om deras likaberittigande till rittvisa, barmhirtighet och
kirlek, formedlar kyrkan 4t alla som hér och berérs denna vérdighet och
likhet. Genom sitt gudstjinstliv inbjuder kyrkan alla méinniskor att deltaga i
det och ger dem s& méjlighet att tacka sin Skapare och Frilsare. Genom sin
tjinst it alla behovande formedlar kyrkan gemenskap och glidje Gver

granserna.

Samtidigt framtrider terigen det faktum att kyrkan delar virldens brusten-
het ocks3 nir hon framtrider som ett tecken och instrument f6r den av
Kristus givna enheten. Visserligen kan man siga att den enhet som vuxit
fram under senare ir gér att man med Andra vatikankonciliet kan tala om
en verklig men inte fullkomlig enhet i kyrkan. Den kvarstar som en uppgift,
i enlighet med Jesu egna ord i Johannesevangeliet: "att de alla skall bli ett
och att [...] de skall vara i oss. D4 skall virlden tro p4 att du har sint mig”
(Joh 17:21). Liksom kyrkans enhet @nnu inte r fullkomligt f6rverkligad, 4r
virldens enhet i Jesus Kristus innu inte en fullbordad och synlig verklighet.
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IV. Ndgra sammanfattande utblickar vad
giller kyrkans sakramentalitet och reform

Det dokument som den officiella samtalsgruppen mellan Svenska kyrkan och
Stockholms katolska stift nu presenterar, 4r sjilvfallet ingen komplett ecklesio-
logi, men har tagit fasta p4 nigra drag vad giller kyrkan som sakrament. Vi har
inledningsvis presenterat varfor vi gjort det. En avsikt med en bilateral sam-
talsgrupp mellan Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift iir att klargsra
var kyrkorna stir i olika dogmatiska frdgor men ocks3 att forsoka visa p nya
majligheter. Det 4r hela ecklesiologigruppen som stir bakom texten.

Uppgiften i denna del blir att vi utifrin vir gemensamma text redovisar p&
vilka punkter vi kan arbeta vidare mot en stdrre enhet och pa vilka punkter
vi, i solidaritet med vara kyrkor, kan antyda sidana férindringar som for
dessa kyrkor nirmare varandra. Vad saken giller ir fornyelse eller reform.

Vir analys av kyrkan som sakrament, som vi presenterat ovan, tvingar fram
ett stillningstagande vad giller sakramentalitetens betydelse for kyrkans
reform. Vi menar att det inte finns anledning att gi in i en detaljkritik av
vira bida kyrkor. En sidan skulle bli slumpartad och kanske beroende av
sympatier och antipatier hos samtalsdelegationens medlemmar. Déremot ir
det rimligt att vi drar nigra generella slutsatser dir vi kan anta att princi-
perna for detta samband blir s tydliga atc de kan vara anvindbara av andra
som arbetar vidare med de frigestillningar som vi behandlat.

A. SAKRAMENT OCH SAKRAMENTALITET

Vi har i vér tidigare historiska éversikt forsokt antyda hur i véra bida kyrkor
olika ecklesiologier avlsst varandra genom historien. Samhillets utveckling
med sina filosofiska och kulturella strémningar har paverkat alla kyrkor dven
i deras tinkande om sig sjilva. Ocksd de vetenskapliga teologiska metoderna
utvecklas historiskt och paverkar alla kyrkors teologer. Vir metodologiska
ansatspunke skiljer sig diirfor betydligt frin de lutherska och romersk-
katolska kontroversteologiernas. De hade sina rétter i en annan historisk
kontext d4 man betonade skillnaderna gentemot varandra. I den moderna
ekumeniska teologin, dven sakramentsteologin, forséker man diremot i
storsta mojliga utstrickning undvika avgrinsande definitioner fér att séka si
adekvata och anvindbara gemensamma beskrivningar som majligt. Ett

77




exempel p3 en sidan ny metod dr den nya gemensamma deklarationen om
rittfirdiggorelseliran som har godkints av bide Lutherska virldsférbundet
och Enhetsridet i Rom.

Aven vad giller sakramentsteologin 4terfinns utgéngspunkten tydligt i den
ekumeniska dialogen. Den utgir frin synen pé Jesus Kristus som ursakramen-
tet och att kyrkan i analogi med detta blir det grundliggande sakramentet, i
den utstrickning hon ir i Kristus. Forkunnelsen av Ordet och de enskilda
sakramenten, men ocks3 institutioner och verksamheter i Kristus, kan
infingas i den 6vergripande bestimningen av kyrkan som grundsakrament.
I detta fall beskrivs sakrament som den gemenskap av minniskor som ir i
ndgon mening av Kristus instiftad och som genom synliga och jordiska
medel formedlar osynliga och himmelska gavor till medlemmar och andra.
Det kan ocks3 uttryckas s3 att kyrkan som grundsakrament 4r ett tecken och
instrument for Kristi nirvaro och Guds ndd p ett sidant sitt att kyrkan

sjilv har del i vad den férmedlar.

Aven om véra tankar till synes littare ansluter sig till vissa traditionellt
katolska formuleringar, dr den metodiska utgdngspunkten relativt ny ocksd
for denna kyrka. Bida vara kyrkor str dirfér infor uppgiften att tinka

igenom vad sakramentaliteten innebir for vér syn pd kyrkan och hennes liv.

B. SAKRAMENT OCH INSTITUTION

Tvekan infér méjligheten att anvinda sakramentsbegreppet pa kyrkan har
bland annat haft sin grund i att man ansett att man ddrmed cementerat
kyrkobegreppet, last fast det vid den yttre kyrkliga institutionen och dirmed
skapat en brist p4 inre dynamik. For vér del menar vi att man méste skilja pa
sakral som ir ndgot som avskiljer bestimda ting och handlingar frdn virlden
och sakramental som ir nigot som héller samman det andliga och det
kroppsliga, insidan och utsidan, skapelsen och frilsningen.

Utifran en teologi om kyrkans sakramentalitet blir strukturer nodvindiga.
Det har att gora med att kyrkan 4r en del av virlden, av skapelsen och av
samhillet. Institutionen ir p3 olika sitt birare av och instrument f6r Andens
liv. Det andliga, framfor allt med referens till ndden, 4r en aspeke av
strukturerna men ersitter dem aldrig. Det betyder att det sakramentala
kyrkobegreppet hiller samman det osynliga eller férdolda och det synliga
och institutionella i kyrkobegreppet. I 1878 4rs katekesutveckling frin
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Svenska kyrkan heter det siledes att ett sakrament ir “ett heligt, av Kristus
instiftat verk, varuti han genom synliga och jordiska ting meddelar osynliga
och himmelska gavor” (or 214).

Som institution méste kyrkan kunna demonstrera dels att hon 4r densamma
overallt och i alla tider (universaliteten och apostoliciteten), dels att hon som
andlig verklighet enligt analogin med Kristus verkligen inkarneras i olika
kulturer och samhillen (kontextualiteten). Nir kyrkan framstills som ett
sakrament méste nodvindigtvis dessa tvd aspekter hillas samman. Varken en
triumfalistisk universalism, som inte tar hénsyn till den lokala kulturen och
l&ter denna vara medskapande i kyrkans liv, eller en avskirmande och
isolerande kyrkosyn, som later etnicitet eller nationalitet eller sirskilda former
av kyrkligt liv dominera kyrkosynen, kan vara férenliga med en sakramental
syn pé kyrkan. Dirmed fungerar kyrkans sakramentalitet som ett korrektiv
sdvil mot tidsbunden institutionalism som mot en férandligad universalism
som inte tillmiter den synliga kyrkan dess nédvindiga betydelse.

Vi dr medvetna om att de kyrkliga institutionerna och enskilda kristna
minniskor pa olika sitt kan skymma Kristus, s att Kyrkans teckenfunktion
fordunklas. De kan vara ett hinder f6r minniskor att méta Gud och i stillet
utgora ett tecken som férdunklar den gudomliga uppenbarelsen. Det kan till
exempel ske genom att man s betonar det universella i kyrkan att kommu-
nikationen mellan kyrkans centrum och lokalkyrkan — eller 4&tminstone med
ménga enskilda troende pa en lokal plats — brister; centraliseringen ger inte
utrymme for den lokala kulturens site att tinka och leva. Det kan ocks3 ske
genom att det lokala s betonas att kyrkans universalitet och apostolicitet
dsljs; en tids eller en persons eller en grupps sitt att leva och tinka paverkar
den lokala kyrkan sa att de kristna i andra tider eller andra delar av virlden
inte kiinner igen sina egna grundliggande trosuppfattningar och livsformer.

Kyrkans sakramentalitet grundas pa Jesus Kristus, hans person och verk, och
kyrkan 4r Guds folk, Kristi kropp och Andens tempel. Det betyder att
handlingen inte fir isoleras frin institutionen, funktionen fir inte isoleras
fran varat. Trots -- och mitt i - splittringen gor dirfor bide Svenska kyrkan
och den romersk-katolska kyrkan ansprdk p3 att i sitt liv, sina institutioner
och sitt handlande vara just Kristi kyrka. Inte p3 ett exklusivt sitt, dvs. s3 att
dessa kyrkor férnekar att ocksa andra kyrkor kan vara kristna kyrkor, men i
alla fall s att de talar om sig sjilva som Kristi kyrka.
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En sddan gemensam syn betriffande kyrkans grund och sakramentala
struktur kan f3 ldngtgdende konsekvenser betriffande vira kyrkors synliga
enhet. Ty samtidigt blir ocksa kallelsen att dterstilla Kristi kyrkas enhet som
en enhet i férsonad mangfald patringande. Inte bara i det inre skall det
gudomliga livet forverkligas i kyrkans liv, utan ocksd hennes yttre gestaltning
maste uttrycka det.

Kyrkan, liksom vr minskliga natur 4r en bild av Gud den Treenige.
Ikonen med de tre dnglarna av Sankt Andrej Rubljev, som finns
reproducerad i s& ménga kyrkor i det kristna visterlandet, ir inte
bara en ikon av Treenigheten utan ocksd av kyrkan. Enheten-i-
dtskillnad av de tre gudomliga personerna dterspeglas pd jorden av
enheten-i-dtskillnad av de minga minniskorna i en enda kyrka. I
Treenigheten ir de tre en Gud, dven om var och en ir helt och fullt
en egen person: likasa férenas i kyrkan en mangfald av personer till
en, dven om var och en bevarar sitt personliga sirmirke oférfalskat. I
Treenigheten ir var och en av de tre fullstindigt fri; och pa samma
sitt finns det i kyrkan inte — eller borde det inte finnas — ndgon
konflikt mellan frihet och auktoritet, inget motsatsforhallande mellan
sjilvforverkligande och 6msesidigt beroende. Liksom i ikonen med
Gud den trefaldige finns det inte nigon kollektivism i kyrkan, ingen
diktatur, utan en villig och glad samstimmighet i kiitlek.%?

Det betyder att det kyrkliga livet fir avgorande betydelse vad giller kyrkan
som sakrament for virlden. I vér tid 4r det sirskilt tydligt. Virlden uppfattar
vad kyrkan #r inte bara genom vad hon siger och férkunnar utan ocks3 genom
vad hon ir och gér. Det betyder att minniskor, ocksi de som finns i kyrkan,
beddmer kyrkan efter hur hon visar upp sin enhet, helighet, katolicitet och
apostolicitet, s3som dessa konkretiseras i hur hon 4r organiserad, hur kyrkans
finanser skéts, hur hennes management ordnas etc. Kyrkan som ett sakra-
ment for virlden ir ett korrektiv bade till en inre sekularisering, d& kyrkans
liv och arbetsformer uppstér och utformas utan teologisk grund, och en
overdriven sakralisering, d4 kyrkans arbetsformer och institutioner alls inte
kan relatera sig till minniskors liv och vardag.

© Patriarken Bartolomeus av Konstantinopel i en predikan i Uppsala domkyrka den 22
augusti 1993. Se Svenska kyrkans jubelfest 20—22 augusti 1993 (The Church of Sweden Jubilee
Festival August 2022, 1993), Uppsala 1995, s. 79.
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I den meningen framtrider sakramentaliteten som en korrigerande princip i
kyrkolivet. Kyrkan madste ju dagligen bli vad hon ir. Vi menar dirfor att det
ar viktigt att frigan om kyrkans sakramentalitet levandegérs nu nir Svenska
kyrkan genomfér de kanske mest omfattande organisatoriska reformerna
sedan Isoo—talet och nir, efter fornyelsen pd Andra vatikankonciliet, centra-
liseringen i den romersk-katolska kyrkan p4 nytt blir starkare. En kyrka som
blir alltfér upptagen med sin egen organisation — och det giller bida vira
kyrkor — riskerar att férlora sin funktion som tecken och férsvagar sa sin
sakramentalitet.

C. KYRKANS SAKRAMENTALA LIV — I VARA KYRKOR IDAG

Guds inkarnation 4r nirvarande inte bara i kyrkan som helhet, utan ocks3 i
hennes livsyttringar, frimst det predikade ordet och sakramenten, men ocks3
i en fallande skala i andra former, som i klassisk katolsk teologi kallas fér
sakramentalier och i klassisk luthersk teologi kallas fér nddemedel. Dessa har
samma antropologiska bakgrund som liknande fenomen till exempel i de

-moderna massmedierna. Betydelsen av symboliska handlingar, tecken och

bildet framkommer klart i den elektroniska kommunikationsvirlden, da
olika budskap férmedlas via reklam, bildande konst, byggnader, klider,

symboldramer och s vidare.

Eftersom det talade (och skrivna) ordet alltid har varit den frimsta formen
av kommunikation i vir virld och dirmed det mest autentiska medlet for att
skapa och uppritthilla en gemenskap, har 4dven i kyrkan det talade ordet en
primir plats. Detta ord har samma kinnetecken som den gemenskap i
vilken det uttalas, och det har dirfor en minsklig och en gudomlig sida som
ir oskiljbara frin varandra.

Budskapet om frilsningen férkunnades férst muntligen och skrevs sedan
ned i Nya testamentet. Nir vi kallar bibeln fér inspirerad, vill vi uttrycka
dess gudomliga ursprung och dimension. Inspirationen giller inte alla
historiska eller naturvetenskapliga detaljer, utan innehéllet i budskapet.

Ordet som forkunnas idag #r verksamt — enlige bide luthersk och katolsk teologi
— déirfor att det fylls med samma liv och kraft, som Jesus Kristus, Ordet, har i
sig sjilv. Nir det enbart forblir ett minskligt ord, kan det vara livlést och till
och med skada i stillet for att uppbygga och varda. De som har uppdraget att
forkunna méste diirfor se till att deras ord &verensstimmer med Ordet.
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Dopet utgdr grunden f6r den kristna gemenskapen och Svenska kyrkan och
den romersk-katolska kyrkan erkinner varandras dop. Det betyder ocks3 att
den grundliggande teologin om dopet 4r gemensam.

I eukaristin vill Jesus Kristus sjilv vara nirvarande under brédets och vinets
gestalt. Det dr en hemlighet som vi aldrig helt kan forstd och dir minskliga
ord kommer till korta. Vi kan endast tala i analogier. Herren tar det materiella
i besittning i s& hog grad att han i egen person helt och héllet dr dir och méter
den som iter och dricker. Brodets och vinets inre kiirna (deras visen) blir diir-
med birare av gudomlighet, s4 att de sjilva blir till Livets brod och Frilsningens
vin (jfr det romersk-katolska missritualet). Hur detta nirmare kan benimnas,
har varit féremal f6r diskussioner mellan lutheraner och katoliker.”

Teckningen av kyrkans sakramentalitet fir en dubbel funktion. Dels utgér
den faktiskt en pdminnelse f6r oss att vi dnnu inte ndtt fram till en full
gemenskap, dels blir den en uppmuntran till oss att ta vara pd den verkliga
gemenskap som redan finns och att manifestera denna. I den utstrickning
som kyrkan ir ett slags sakrament och vi genom dopet 4r delaktiga av detta
sakrament delar vi en verklig om 4nnu inte full sakramental gemenskap
ocksd i missan.

I de 6vriga nddemedlen, om vi nu enligt romersk-katolsk tradition kallar
dem sakrament eller sakramentalier eller enligt luthersk tradition enbart
nddemedel, skinks Guds liv, kraft och kirlek till den som anvinder de yttre
tecknen. De olika sakramenten, som mottags i olika situationer i en minnis-
kas liv, formedlar olika konkretiseringar av Guds nad till mottagaren,

beroende pa syftemalet med det enskilda nidemedlet.

Att somliga i katolsk tradition kallas for sakrament, beror p4 att mottagan-
det av dem #r oberoende av tron eller heligheten hos den som forvaltar de
yttre tecknen, bara han eller hon f6ljer kyrkans regler for forvaltningen.
Diremot forutsitter de tron hos mottagaren f6r att kunna vara verksamma,
eftersom Gud i denna minskliga handling vill nd mottagarens hjirta som
mdste 6ppna sig for honom.

79 T.ex. i dokumenter frin den internationella romersk-katolsk/evangelisk-lutherska studie-
kommissionen Nattvarden — Herrens maltid, pd svenska i Enhetens framtidsvig. KISA-
rapport 1988 nr 23, 5. 43—70.
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Andra nddemedel kallas i katolsk tradition fér sakramentalier. De ir fore-
mél, som blivit invigda eller vilsignade, eller vissa handlingar som ir till
hjilp for bonelivet, eller en kombination av bida. De ir inte nédvindiga for
saligheten, men bidrar till rikedomen i minniskans kommunikation med
Gud. Dessa nddemedel 4r beroende av tron hos bide den som vilsignar och
den som blir vilsignad. Den svensk-lutherska traditionen brukar inte géra
ovanstiende skillnader mellan sakrament och sakramentalier utan talar
allmint om nidemedel.

Bide i praktiken och i teorin har hir ett nirmande skett mellan vara tvd
kyrkor. Medan den romersk katolska teologin forr betonade sjutalet sakra-
ment som tecken pd att hela livet inbidddas i Guds ndd, skiljer man idag i
den ekumeniska dialogen oftare mellan de tv& huvudsakramenten dop och
eukaristi 4 ena sidan och de dvriga fem & den andra. Medan Svenska kyrkan
forr betonade att det bara finns tvi (eller tre) sakrament som férknippas med
Kristi uttalade 16fte om ndd och att resten kallas for nddemedel, skiljer man
idag mindre mellan sakrament och nidemedel.

I teologin om de &vriga sakramenten har som sagt en utveckling skett inom
den romersk-katolska kyrkan efter Andra vatikankonciliet. Denna utveckling
kinnetecknas av en differentiering av synen pé sakramenten. Fér Svenska
kyrkans del kan ocks3 en sddan utvecklingstendens skénjas. Den giller inte
bara synen pé sakrament i egentlig mening, nimligen “dopet, Herrens natt-
vard och avldsningen eller botens sakrament” (CA Apol XIII) utan ocksa

ordinationen/dmbetet, konfirmationen, dktenskapet och de sjukas smérjelse.

En sirskild stillning har det som i romersk-katolsk tradition idag kallas
forsoningens sakrament, biktens sakrament eller botens sakrament, eftersom
det i den lutherska traditionen stundom ocksi har kallats sakrament,
avlosningens sakrament. Detta sakrament har inte i den utstrickning som
man kunde férvinta, varit féreml for studier i den ekumeniska dialogen,
sannolikt dirfor att det inte tillmitts kyrkoskiljande betydelse som sakra-
ment betraktat. Eftersom Svenska kyrkan och den romersk-katolska kyrkan
syns kunna uppni enighet om rittfirdiggdrelseliran, den mest djupgdende
kontroversfrigan, borde det finnas férutsittningar for en framgingsrik
dialog om biktens sakrament.

Vad giller uppfattningen av kyrkans dmbete kan ndgot forenklar sigas att
den romersk-katolska kyrkan tidigare hade ett sjudelat mbete fram till och
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med pristvigningen och dirjimte biskopsimbetet, medan Svenska kyrkan
hade ett tvidelat imbete med prist och biskop. I dag har bida kyrkorna
enligt sina vigningsordningar tre vigningar/vigningsuppdrag: biskop, prist
och diakon. Ordinationen inom Svenska kyrkan, vigningen till biskop, prist
och diakon, ir liturgiskt utformad med den romersk-katolska
vigningsliturgin som mall.

Den nya konfirmationsliturgin utgdr ndgot nytt i svenskkyrklig tradition,
framf6r allt vad giller pneumatologin, liran om den heliga Anden. Dirmed
tir konfirmationen sin betydelse inte i relation till nattvarden utan till dopet.

Aktenskapets form och innehall har varit foremal for omfattande ekume-
niska dialoger. I Sverige har den officiella luthersk-katolska samtalsgruppen
presenterat ett dokument diir det bland annat heter: ”Vi menar att det 4r
svért att hiivda ndgon klar och avgérande saklig grins mellan katolsk och
luthersk dskadning nir det giller frigan om ikeenskapet och Kristus-
verkligheten — eller dktenskapet och sakramentaliteten om man s vill.””}

Slutligen kan sigas att de sjukas smorjelse (Jakobs brev s:14f) praktiseras i
mycket liten omfattning i Svenska kyrkan. Fér Svenska kyrkans del saknas
savil ordningar som en teologi om smérjelsen. Men priisten kan g& med
sockenbud till allvarligt sjuka. I andra lutherska traditioner ges dessutom i
de liturgiska bockerna ordningar fér hur smotjelsen skall praktiseras (t.ex. i
Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands och i Evangelical
Lutheran Church in America).

D. KYRKANS SAKRAMENTALA LIV — FRAGOR OCH VIDARE STUDIUM

Den romersk-katolska kyrkan och Svenska kyrkan har idag, vad giller de
enskilda sakramenten, olika sakramentsdefinitioner. Bida gir tillbaka p4 en
medeltida eller senmedeltida diskussion, dar en striktare sakramentsupp-
fattning inskrinkte sakramentens antal till tvd, dop och eukaristi, alternativt
skilde mellan de storre sakramenten (sacramenta maiora) och de mindre
(sacramenta minora) dir de forra utgjordes av dop och nattvard.

71 Ekumeniska dktenskap. Pastorala r3d frin Samtalsdelegationen Svenska kyrkan—Stock-
holms katolska stift, 1996.
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[ de lutherska traditionerna har man genomgaende riknat tv4, tre eller fyra
sakrament (dop, nattvard, avlésning och stundtals ordinationen eller prist-
vigningen). De lutherska bekinnelseskrifterna faststiller ingenstans sakramen-
tens antal. Inte heller antalet huvudsakrament ir avgjort. Confessio August-
anas Apologi riknar siledes absolutionen till huvudsakramenten.”? I samma
apologi heter det att "ingen forstindig man torde egentligen vilja tvista om
sakramentens antal och benimning, om man blott bibehiller det som Gud
befallt och som med sig har Guds 16ften” (CA Apol. XIII). Det betyder att den
striktare sakramentsbestimning som normalt varit Svenska kyrkans inte ir
sjilvklar. I reformatorisk teologi har dessutom Ordet tillskrivits sakramentala
kategorier utifrdn tanken pa Kristus som ursakramentet.

Nir man kallar kyrkan ett slags sakrament reser man séledes en rad frigor till
kyrkorna, men 6ppnar ocksé nya méjligheter. Om kyrkan ir det grund-
sakrament ur vilket alla andra sakrament och sakramentala handlingar
hirleds, skapar det en ékad frihet att nirmare bestimma sakramentens
funktion f6r vér tid vilket i sin tur skapar ekumeniska &ppningar, tydligt
redovisade i olika ekumeniska dialoger.

(1) En friga som avtecknar sig som en uppgift for en fortsatt dialog mellan
Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift giller dirfér teologin om
nidemedlen i allminhet (luthersk formulering) eller 6vriga sakrament och
sakramentalier (katolsk formulering) samt betydelsen éver huvud taget av
bilder, tecken och symboler. D4 avser vi méjligheterna att mot bakgrund av
den diskussion som det hir presenterade dokumentet kan ge upphov till,
gora nya preciseringar av sakramentsbegreppet som sidant. Sidana precise-
ringar och férindringar av sakramentsteologin har skett och sker stindigt
inom den romersk-katolska kyrkan, medan Svenska kyrkan tydligare haller
fast vid det senmedeltida arvet. I den ckumeniska dialogen har emellertid
visentliga nyanseringar skett ocksa frin lutherske hall och Svenska kyrkan
borde bearbeta och ta stillning till dessa.

For framtida samtal mellan Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift
torde dock inte en precisering av sakramentsdefinitionerna som sidana vara

72 ?Et absolutio proprie dici potest sacramentum poenitentiae” (Apol. XI1:41). *Vere igitur
sunt sacramenta baptismus, coena Domini, absolutio, que est sacramentum poenitentiae”

(Apol. XIII:4).
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den mest angeligna uppgiften. Dylika diskussioner, oftast p basis av
komplexa filosofiska, dogmhistoriska och teologiska problem, fors bland
teologerna. En huvuduppgift vad giller de s.k. mindre sakramenten inom den
romersk-katolska kyrkan torde i stillet vara att genom analyser av de faktiska
uppfattningarna om dessa sakrament finna 6verensstimmelser och divergenser
i sak. Det finns redan en omfattande ekumenisk dialog och ny forskning, som
skulle kunna kombineras med analyser av det aktuella svenska kyrkolivet.
Frigan dr intressant dirfor att de enskilda sakramenten, nidemedlen och i
ndgon mening sakramentala handlingarna har instrumentell betydelse for att
visa pa kyrkan som grundsakrament och da ytterst pé Jesus Kristus.

Vad giller sakramentens antal och bruk finns det olika uppfattningar men
detta tycks faktiskt inte forstdra den grundliggande sakramentsstrukturen
eftersom bida kyrkorna har dop och eukaristi som huvudsakrament. Luther-
domen har hir haft en snivare sakramentsbestimning 4n den romersk-
katolska kyrkan. Dagens bearbetning av kyrkans sakramentalitet kan under-
litea f6r en omviirdering av de medeltida sakramentsdefinitionerna. I den
luthersk-katolska dialogen har man i 6vrigt kommit s lingt vad giller detta
att en samsyn hir borjar avteckna sig ocksa vad giller de s.k. mindre
sakramenten.”? Slutligen giller att den diakonala struktur (maryria,
leitourgia, diakonia) som nddvindigtvis miste tecknas som en del av det
enhetens sakrament som ir kyrkan, utvecklas gemensamt av de flesta kyrkor
1 virlden, oavsett konfession.

(2) I var tid, d4 ménga sokare viinder sig till nyandliga rérelser och grupper, 4r
det sirskilt pakallat att kyrkorna hénvisar till sin andliga tradition och sina
traditionella heliga handlingar. Hir ges ocksd nya symboler och nya riter som
har att gbra med minniskans hilsa och lycka och framtid, men som ocks
oppnar for feltolkningar och missbruk. Nyandligheten stiller dirmed kyr-
korna infor utmaningen att vara kreativa och f6rnya sitt symbolsprik och sina
riter. Tanken p4 kyrkan som grundsakrament och didrmed pd sambandet med
de traditionella sakramenten kan var vigledande i denna uppgift.

(3) Vér samtalsgrupp nskar angdende dopet att Svenska kyrkan och Stock-
holms katolska stift undertecknar en formell forklaring att de erkinner

73 Lehrverurteilungen ~ Kirchentrennend? L. Rechtfertigung, Sakramente und Amt im
Zeitalter der Reformation und heute, Okumenischer Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen, hrsg. K. Lehmann und W. Pannenberg, Freiburg/Géttingen 1986.

varandras dop och till f6ljd dirav forplikrar sig att gora allt for att majlig-
gora en full sakramental gemenskap med varandra.74

(4) Eukaristin har varit fSrem3l f6r m3nga och ingdende luthersk-katolska
dialoger och en mirkbar teologisk konvergens har kunnat uppvisas. Det 4r
méjligt for medlemmar i Svenska kyrkan att delta i den romersk-katolska
kyrkans missa och vice versa, men grinsen gir vid mottagandet av Kristi
kropp och blod dir vi fortfarande inte kan uppvisa full enhet. Gemenskapen
4r allesd begrinsad. En komplikation f6r den romersk-katolska kyrkan ér ocksd
Svenska kyrkans ordning med kvinnliga biskopar, prister och diakoner.

I vintan pé den fulla gemenskapen delar vi ordets, bénens och den andliga
kommunionens gemenskap. Deltagande i varandras gudstjinster bor upp-
muntras.

E. KYRKAN SOM SAKRAMENT FOR VARLDEN

Frigan om kyrkan som sakrament for virlden (sacramentum mundi) aktuali-
serar hur vira kyrkor genom sitt liv och i sina handlingar kan bli ett dnnu
tydligare tecken i det svenska alltmer pluralistiska samhillet. Kyrkan mdste
bli vad hon ir och detta méste ske konkret. Statskyrklighetens slutgiltigt
pabérjade avveckling, till foljd av ett upplost enhetssamhille, gor tanken pa
kyrkans sakramentalitet én mer aktuell och anvindbar. Hur skall kyrkans
gransoverskridande karaktir, dess katolicitet, konkretiseras i en nationalstat
som snabbt forindras i en process av europeisering och globalisering?

Kyrkornas ekumeniska uppdrag ir att gemensamt géra det som de av
principiella skil inte 4r tvungna att gora var for sig. Detta uppdrag kriver
kreativt tinkande pa bida hall. Initiativ till det skall inte enbart komma frin
kyrkans ledning, utan man kan dven pd stiftsnivd eller lokalnivd forsoka
handla gemensamt, bdde init gentemot medlemmarna och utit gentemot
utanforstiende, sékare och icke-engagerade.

(1) For Svenska kyrkan och Stockholms katolska stift ges hir méjligheter att
tillsammans initiera ett studieprojeke i sina férsamlingar (de 4r medlemmar i
samma studieférbund) med syfte att f6rdjupa kunskapen om de forind-
ringar i sakramentsbegrepp och syn pé kyrkan som efter Andra Vatikankon-

74 Tfr Direktorium for ekumeniken, nr 94.




ciliet fite stor genomslagskraft och som 4r en av de vikrigaste faktorerna i
den ekumeniska utvecklingen i dag, inte minst inom Kyrkornas Virldsrid.
P4 s4 sitt kan en forening och fordjupning (reception) av denna syn pd

kyrkan ske pd 6mse hall.

(2) P4 ménga olika sitt kan kyrkorna ocksd konkretisera ett gemensamt
vittnesbord i virlden och forverkliga sin gemensamma diakonala uppgift.
Att i detta sammanhang nimna samarbetet i mission och u-landsfragor,
sjukhuskyrka och fingelsesjilavard, katastrofberedskap och mycket annat
kan lata som en banalisering av sakramentstanken, men 4r det i grunden inte
alls. Tvirtom ges p detta sitt en inre religiés motivering 4t mycket verksam-
het som annars kan uppfattas som vilket annat socialt arbete som helst.

(3) Kyrkorna ir frimst kallade att tillsammans vittna om Kristi budskap p
det idémissiga planet, genom att de gemensamt férsvarar de ménskliga
rittigheterna mot évergrepp frdn alla hill, genom remissvar och uppvakt-
ningar hos regeringar men ocks genom direkta aktioner. Utifrdn en kristen
minniskosyn kan de befrimja enskildas och gruppers samvetsfrihet och allas
likaberittigade. Deras arbete f6r solidaritet med alla grundas i det kristna
kirleksbudet, som dirmed gors forsteligt dven for icketroende.

For kyrkobegreppet innebir den sakramentala ansatsen bland annat att man
betonar enheten mellan Kristus och kyrkan sdsom enhet mellan huvudet och
kroppen. Inom Guds frilsningsplan blir de kyrkliga handlingarna férmed-
lare av Kristi frilsande nirvaro i hans kyrka. Kyrkan kan endast utfora de
sakramentala handlingarna i enhet med sitt huvud, och dessa ir aldrig
effektiva oberoende av Guds handlande. Nir man anvinder ordet sakramen-
tal i en allmin betydelse, dvs. som Guds frilsande handlande i historien, d4
ir ocksd Ordets forkunnelse en sakramental handling, lika mycket som
dopet och maltiden ir beroende av Guds ord. Guds handlande i dop,
eukaristi och férkunnelse liksom hans handlande i kyrkans olika imbeten
och tjinster forblir effektivt och miktigt trots minsklig svaghet (2 Kor 4:7).
Alla kristna dras in i denna sakramentala verklighet inte bara genom att de 4r
mottagare av férkunnelsen och sakramenten, utan ocks genom att de i sitt

diakonala och sociala arbete konkret férmedlar Guds kirlek till virlden.
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