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Kvinnorna.

av Edith Stein

Tre foreldsningar

fran den tidiga katolska feminismens tid.

Den kristna kvinnans spiritualitet.

En reflekterande ung flicka fradgade mig nyligen, "Hur kommer det sig
att sa mycket sags just i var tid till och med av ménnen om kvinnors
natur och kallelse?’ Det ar forbluffande hur detta 4mne hela tiden tas
upp av olika grupper och hur olika de uttalar sig om det. Ledande
intellektuella malar upp en lysande idealbild av den feminina naturen
och de hoppas att forverkligandet av detta ideal skall rada bot pa alla



samtidens krampor och behov. Samtidigt ser vi i dagens och i senare
artiondens litteratur kvinnan gang pa gang framstalld som
avgrundernas demon. Ett stort ansvar ldggs pa oss av bada sidor. Vi
blir skyldiga att tinka igenom kvinnans och hennes existens betydelse
som ett problem. Vi kan inte komma ifran fragan om vad vi ar och vad
vi borde vara. Och det &r inte bara det reflekterande intellektet som
staller oss infor denna fraga; livet sjalvt har gjort var existens
problematisk.

En utveckling som av nagra uppfattades langt i fortid, som
av ett fatal onskades och som man arbetade for och som kom som en
fullkomlig 6verraskning for de flesta, har ryckt kvinnorna ut ur
hemmets val sa tillslutna sfar och fran en livets tillvaro som tagits for
given, och plotsligt slungat dem in i de mest mangfaldiga och
frammande situationer och problem, som ingen ens kunnat drémma
om. Vi har kastats ut i floden och vi maste simma. Men nér krafterna
ser ut att svika forsoker vi na fram atminstone till stranden och ta oss i
sakerhet. Vi vill egentligen tanka igenom fragan om vi verkligen bor
fortsatta; och om det &r vad vi bor gora ar fragan vad vi kan gora for
att inte drunkna. Vi behdver uppmaérksamt folja strommens riktning
och komma till en uppskattning av dess styrka och stalla den mot var
egen kraft och vara mojligheter som rorelse.

Foljande skulle nu kunna genomféras och tas i beaktande.
Vi vill efterstréva insikter i var varelses innersta djup; vi ser att den
inte ar en fullbordad varelse utan en varelse i blivande och vi férsoker
komma till klarhet om denna process. Var varelse, vart tillblivande,
ligger inte kvar som innesluten i sina egna begransningar; men den
uppfyller sig sjalv snarare genom ett utvidgande. Emellertid har vi fatt
hela var varelse och hela vart blivande och handlande i tiden genom
en evig ordning. Den har en mening for evigheten och blir tydlig for
oss om och i vilken man vi stéller den i evighetens ljus.



Kvinnans sjél.

Kan man i allmanna ordalag tala om kvinnans sjal? Varje mansklig
sjal ar unik och inte lik nagon annan. Hur kan man da tala om sjalen i
allménhet? | ett teoretiskt resonemang uppfattas dock den méanskliga
varelsens sjal 1 allmén betydelse och inte som den ena eller den andra
sjalen. | en sadan spekulation faststélls allmangiltiga drag och lagar
ocksa nar man till och med, som i Differentialpsykologin, syftar till
skillnaderna men egentligen beskriver generella typer snarare an
individuella, alltsa barnets sjal, den unga personens sjal, den vuxnes,
arbetarens, konstnarens osv; pa samma satt med mannens och
kvinnans. Och for dem som reflekterat 6ver vetenskapens potentialitet
verkar forstaelsen av individen mer problematisk an forstaelsen av
arterna generellt.

Men aven om vi tanker bortse fran det individuella, kan vi
fraga oss om det finns en kvinnlig typ. Finns det nagot gemensamt att
upptécka i den kvinnliga prototyp man moter i Schillers Glocke eller
Chamissos Frauenliebe und — leben, eller i de bilder som Zola,
Strindberg och Wedekind 2 malar upp for oss? Kan den totala
mangfald vi moter i livet reduceras till en enkel enhet, och kan denna
enhet sarskiljas fran mannens sjal? Det &r hér inte det ratta tillfallet att
fa fram bevis for att det inom intervallet for det befintliga skulle finnas
nagot som vi kan beteckna som art, som kvinnans sjal, och att det
skulle finnas en specifik kognitiv funktion som kan uppfatta den.
Darfor blir det kanske mer begripligt att inte bérja med en Oversikt av
artens allmanna bild utan hellre gora en skiss dver en serie typer som
ar sa olika varandra som mojligt och darefter forséka upptacka ett
allmént sérdrag hos dem. Eftersom det & genom poesin som sjélen

! Adelbert von Chamisso (1781-1838)
2 Frank Wedekind (1864-1918)



beskrivs pa det mest traffande sttet, skall jag nu analysera typer fran
litterara verk som jag tillmater sérskilt symbolvarde.

Ta till exempel huvudpersonen “Ingunn Stenfinnardotter” i
Sigrid Undsets Olav Audunsson (1925). Romanen for oss till ett
avlagset forflutet och till ett avldgset land med en helt frimmande
civilisation. Ingunn véxer upp fritt och ohdmmat i ett medeltida norskt
gods. Sedan barndomen har hon varit trolovad med Olav som i
praktiken ar hennes fosterbroder. Hon foljer honom och hans vanner
pa deras strovtag. Hon har inga ordnade aktiviteter med varken yttre
eller inre disciplin for sin vilja. Barnen har bara varandra som stod
eftersom det inte finns nagra andra. Begaren vaknar inom dem nér de
ar femton och sexton ar gamla; de faller for frestelsen vid forsta
tillfalle. Fran den stunden blir hela Ingunns liv en enda lang
outslacklig langtan. Hon och Olav betraktar sig som oupplésligt
bundna vid varandra enligt den kyrkliga lagen. Men familjen motsatter
sig giftermalet och de skiljs at i manga ar. Den unge mannens liv
upptas av drabbningar, olika erfarenheter och langtan till fjarran
lander. Flickan sdker kompensation for sin forlorade lycka i
drommar; det hander att hysteriutbrott tvingar henne att avsta fran all
yttre handling. Hon faller for en forforare trots att hon bara langtar
efter Olav. Insikten om att hon fallit bryter emellertid igenom denna
morka psykiska existens som ett Overnaturligt ljus; hon reser sig med
hapnadsvéckande styrka och bryter det syndfulla forhallandet. Vid
hemkomsten blir Olav ovillig att bryta det heliga band som knyter
dem samman av det enda skélet att hon beként sin skuld. Han tar
henne som hustru till sin gard och uppfostrar hennes illegitima son
som sin arvvinge. Men lyckan vill inte infinna sig. Ingunn ar
deprimerad eftersom hon &r medveten om sin skuld och foder det ena
doda barnet efter det andra. Men ju mer hon ser sig sjalv som
upphovet till mannens motgangar, ju mer klanger hon sig fast vid
honom och ju haftigare begar hon ytterligare bevis pa hans karlek.
Fastan hon faller av mer och mer och forbrukar sina krafter, ger Olav



efter, som han alltid gjort. Ar efter ar uthardar hon sin déliga hélsa
utan att klaga; hon accepterar det i tystnad som en gottgoérelse. Olav
inser forst mot slutet att Ingunns sjél bar nagot annat an det dystra
djurlika beroendet inom sig. Han inser att den besitter en gudomlig
gnista som bara saknat stéd och en forestélining om en hogre vérld,;
denna varld hade inte klarnat tillrackligt for fa nagot inflytande over
hennes liv. Hon foljde bara alltfor bokstavligt apostelns ord: méannen
skall &lska sina hustrur som de dlskar sin egen kropp” (Ef 5:28). Och
pa grund av detta har tva liv lagts i ruiner.

Som i andra verk av Sigrid Undset star de tva varldarna,
egentligen forhistoriska, i skarp opposition till varandra. Den dystra
varlden av ursprungligt kaos och instinkter, och den dar Guds ande
vakar Over skapelsen. Ingunns sjal, detta naturens barn, ligger som ett
oplogat land. Det finns en spirande véxtkraft i denna sjal och dess liv
satts i rorelse och skakas om av den strale av ljus som kommer fran
andra sidan molnen. Men de grova jordklumparna skulle behdva
laggas i ordning sa att ljuset fick tranga ned till de sma frona.

Ibsens Nora ar inget naturbarn. Hon har snarare vuxit upp i
den moderna kulturens miljo. Hon ar vaken till sinnes men har fatt
lika lite av metodisk traning for intellektet som for viljan. Hon har
varit sin fars alsklingsdocka och ar nu sin mans alsklingsdocka pa
samma satt som hennes barn har blivit hennes egna dockor. Med skarp
kritisk iakttagelseformaga sager hon det sjalv, nar hon val fatt upp
ogonen. Det bortskamda barnet star infor beslut som hon inte har
nagon som helst forberedelse for. Hennes man blir svart sjuk och
pengar saknas for att kunna géra den resa som kan raédda honom. Hon
kan inte be sin far, som ocksa han &r sjuk. Hon skriver pa en
dverenskommelse med hans namn som undertecknare. Hennes
samvete har inga bekymmer med detta — hon &r egentligen stolt Gver
bedriften, som hennes man har sin konvalescens att tacka for. Hon
doljer sitt handlande for sin samvetsgranne advokat, som hon vet inte
skulle sanktionera den. Men nér fordringségaren drivs till en



oundviklig handling pa grund av sina egna ekonomiska behov och
hotar att avsl6ja henne, &r det inte radslan fér sin mans ogillande som
blir orsak till det fortvivlade beslutet att fly bort. Hon bade fruktar och
hoppas att "miraklet” nu skall intraffa — att ndmligen maken genom
sin stora karlek skall ta hennes skuld pa sig. Men det ar det helt
motsatta som sker. Robert Helmer har ingenting annat ar fordémande
till 6vers for sin hustru; han menar att hon inte langre ar vardig att
uppfostra hans barn. Hon inser for bade sin egen del och mannens, att
detta 6gonblicks avslojande visar pa ihaligheten i deras liv
tillsammans och att det inte fortjanar namnet aktenskap. Och nér faran
for en social skandal har undanrojts, och han av nad ar villig att forlata
allt, kan hon inte acceptera hans forlatelse. Hon vet att hon maste bli
en person, innan hon pa nytt kan forsoka bli hustru och mor. Robert
Helmer skulle definitivt ocksa behdva utvecklas fran att vara en social
figur till att bli en mansklig varelse, sa att deras gemensamma liv
ocksa blev ett aktenskap.

| Goethes Ifigenia (1790) har ett egendomligt dekret under
ungdomstiden slitit Ifigenia fran kretsen av den alskade familjen och
fort henne till ett frammande barbariskt folk. Gudarnas hénder rdéddade
henne fran en séker dod for att i stallet utfora en helig tjanst i det tysta
templet. Den mystiska préstinnan hedras som en helig. Men hon &r
olycklig dar. Hon langtar hela tiden tillbaka till hemmet. Hon avvisar
med bestamdhet konungens uppvaktning for att inte skéra av
mojligheten att atervanda hem. Landet har haft en sed vars bindande
kraft blivit formellt upphavd pa grund av hennes anstrangningar. |
overensstammelse med denna gamla sed maste hon som straff offra
tva framlingar, som man nyligen funnit pa stranden. De &r greker och
en av dem hennes broder. Han har gjort sig oren genom mord pa sin
egen mor och plagas av angest och anger intill gransen for vansinne.
Hans Ode &r att do for hennes hand. Den gamla férbannelsen som
vilade 6ver hennes hushall, som hon fram till denna tidpunkt forefallit
befriad fran, hotar att ga i uppfyllelse ocksa for henne sjalv. Infor valet



att offra sin bror, hans van och sig sjalv genom logner, svek eller att
lata dem alla forgas, tror hon forst att hon méiste vilja ’det mindre
onda”. Men hennes rena sjél formér inte bara osanningen och bryta
fortroendet; hon forsvarar sig sjalv mot dessa som vilken annan frisk
natur som helst mot en olycksbadande sjukdoms bakterieflora. I sin
tillit till gudarnas sanning och den &dle konungen avsldjar hon for
honom sin flyktplan och belénas bade genom att de liv som var i fara
skonades och att hon sjalv fick atervanda hem. Hennes bror har redan
botats genom hennes bon. Hon kan nu féra gladjen och gudarnas
forsoning till det &revordiga gamla herresétet.

Innan vi gar vidare i sokandet efter en gemensam art for
dessa tre olika kvinnotyper, skulle det underlatta att diskutera alla
dessa typers relation till verkligheten. Ar det inte den poetiska
diktningens rena varelser vi har har att gora med? Med vilken ratt
skulle vi da kunna anvanda dem for att fa insikt i verklig psykisk
existens? For att fa en 10sning till denna svarighet forsoker vi forst
klarldgga vad den poetiska anden avsett att formedla i var och en av
dessa typer.

Knappast nagon skulle uppfatta Sigrid Undsets verk som
”I’art pour I’art.” Hennes skapande dr en orddd bekédnnelse. Man far
faktiskt intryck av hon &r tvingad att uttrycka det som tranger sig pa
henne som brutal verklighet. Och jag tror att alla som nyktert och
uppriktigt skadar in i livet som hon gor inte kan forneka att de typer
hon framstaller ar genuina, dven om de valts med en viss
utgangspunkt. Det finns uppenbarligen en metod i denna ensidighet:
hon vill understryka den animala instinkten for att tydligare visa pa en
otillracklighet i forljugen idealism eller en éverdriven intellektualism,
néar hon behandlar den jordiska verkligheten.

Rollen Nora skapades av en man som pa alla sétt vill ta sig
an kvinnans perspektiv och som gjort kvinnosaken och
feministrorelsen till sin egen. Hans hjéltinna valjs for denna enda saks



skull — men viljs och beskrivs med den mest ingaende analys; hon ar
inte godtyckligt uppdiktad eller rationellt konstruerad. Hennes tankes
och handlings konsekventa styrka ar lite Overraskande i kontrast till
vad som tidigare kommit fram; hon ar ovanlig pa nagot satt men
hennes handlande &r varken osannolikt eller direkt omdjligt.

De klassiska huvuddragen, den okonstlade storslagenheten
och den exalterade enkelheten hos denna Goethes &dlaste
kvinnogestalt kan vid forsta anblicken for en modern person forefalla
nastan bortom verkligheten. Har ligger ocksa sakerligen ett visst matt
av idealism; men aterigen handlar det inte om nagon
fantasikonstruktion utan snarare om en idealiserad bild som framtrader
ur livets egen vision och erfarenhet. Den store diktaren har ur sitt inre
djup och fri fran varje affekterat perspektiv i nastan skulptural form
presenterat en vision som omspénner bade en “’reine Menschlichkeit”
och ett ”Ewig-Weibliches”. Och vi blir gripna pa ett sitt som bara
fullstandig renhet och evig sanning férmar.

Det dr vad man kan sdga om “’verkligheten 1 dessa typer.
Har dessa tre kvinnor nagot gemensamt? De kommer fran skilda
varldar ocksa i den litterara formen; mycket olika forfattare har skapat
dem. Ingen traditionell stil har skapat naturbarnet Ingunn; dockan
Nora i Ett dockhem h&vdar din friska instinkt trots de onaturliga
sociala konventionerna som lagger hamsko pa henne, sa att hon anda
kan kasta av sig dessa bojor och sjalv fa ordning pa sitt liv och
omforma det fritt. Prastinnan Ifigenia har i det heliga templet gatt
utdver naturen genom férening med gudomen och fatt tilltrade till en
klarare och mer 6vernaturlig vérld. Dessa tre kvinnor har ett
karaktarsdrag gemensamt, namligen en langtan efter att fa ge karlek
och ta emot karlek och i det avseendet en astundan att hdja sig 6ver en
stram och snav existens dag for dag till ett hogre vasens rike.

Ingunns drom éar att fa leva vid Olavs sida pa en stor gard
och fa manga barn. I sin dvala formar hon inte tanka sig nagon annan



levnadsform och medvetet valja en annan. Och nér den yttre
foreningen med hennes make till slut infinner sig, ar det forhallandets
fysiska sida hon med all kraft klamrar sig fast vid. Nar hon gor det
finner hon inte den efterlangtade lyckan; men hon vet inte av nagot
annat satt att finna eller ens stka den och stannar kvar med det hon
har.

Noras verkliga liv, som ddljer sig bakom dockexistensen,
och som hon till en borjan knappt ar medveten om, bestar i att vanta
pa det mirakulosa, vilket inte ar nagot annat an ett slut pa livet som
docka och borjan pa den stora kérleken, som skall uppenbara hennes
verkliga liv som hustru och person. Och eftersom nagot svar inte
kommer fran hennes man, och eftersom hon inser att ingenting finns
bakom den sociala konventionens mask, bestdmmer hon sig for att
sjalv gora den nodvandiga anstrangningen for att na fram till sjalva
karnan av sitt eget vasen.

| Ifigenias fall ar det inte langre fraga om att bryta igenom
till ett verkligt liv som manniska; hon har redan uppnatt ett verkligt liv
genom att na fram till mansklig fullandning pa den hdgsta nivan; hon
behover bara satta det pa prov for att lata det ha sin verkan. Hon
onskar ingenting hogre an att den utveckling hon uppnatt kan tjana
som verktyg for den forsonande kérlek som &ar hennes sanna Ode.

Illustrerar dessa exempel egentligen vad man menar med
essensen av kvinnans sjal? Man kunde naturligtvis har visa upp hur
manga olika kvinnotyper som helst. Jag tror emellertid att, sa lange de
ar just kvinnotyper, kommer vi alltid i grund och botten kdnna oss
tvingade att bli det som sjalen férvantas vara och kanna trycket pa oss
att lata den latenta manskligheten, den som ligger praglad i individen,
mogna till hdgsta mojliga fullkomliga utveckling. Den djupaste
feminina langtan vill uppna en férening i karlek som, genom sin
utveckling, ocksa besannar denna langtan for andra; denna langtan kan
utrycka sig sjalv i de mest skilda former, &ven om de ibland kan verka



ga snett eller till och med spara ur. En sadan langtan ar, som vi skall
se, en vasentlig aspekt pa kvinnans eviga 6de. Den &r inte bara en
enkel ménsklig langtan; den &r specifikt feminin och motsatt den
specifikt manliga naturen.

Mannens vasentliga inre behov visar sig i handlandet,
arbetet och objektiva resultat. Han ar mindre upptagen med varandets
problem, egna eller andras. Naturligtvis kan inte varande och gorande
skiljas fran varandra helt. Den manskliga sjalen &r inte en fullstandig,
statisk, oféranderlig monolitisk existens. Den ar i ett tillstand av
blivande och i en utvecklingsgang mot nagot som blir till. Sjalen
maste fa de forutsattningar att bara frukt, som den begavats med néar
den kom till varlden; emellertid kan den bara utveckla dem genom
aktivering. Saledes kan kvinnan uppna sin personlighets fullandning
endast genom aktivering av hennes andliga krafter. Man arbetar ocksa
pa samma satt, till och med utan att uppstélla det som ett mal, nar de
foresatter sig att utfora nagot objektivt. | bada fallen ar den sjalsliga
strukturen i grund och botten densamma. Sjalen har sitt hem i kroppen
pa vars livskraft och halsa den ar beroende — dven om det inte géller
exklusivt eller pa enkelt sitt. A andra sidan mottar kroppen sin
kroppsliga natur — liv, rorelse, form, gestalt och andliga betydelse —
genom sjélen. Andens varld &r grundad i sinnligheten, som ar lika
andlig som fysisk. Intellektet avslGjar varlden genom att veta att dess
aktivitet ar rationell; viljan ingriper kreativt och formativt i denna
varld; kanslan tar emot varlden pa ett inre satt och satter den pa prov.
Men dessa krafters omfattning och inbordes forhallanden varierar fran
en individ till en annan och sarskilt fran en man till en kvinna.

Jag vill ocksa garna tro att forhallandet mellan sjal och
kropp inte ens ar fullstdndigt detsamma hos mannen och kvinnan; i
kvinnans fall ar sjalens forening med kroppen naturligen mer intimt
accentuerad. (Jag vill garna betona begreppet “’naturligen”, darfor att
mojligheten for en sjdlens extensiva emancipation fran kroppen finns
—som jag en gang oroat med att sdga — vilket nu markligt nog verkar



lattare att uppna pa normalt sétt i kvinnans fall). Kvinnans sjal ar
narvarande och lever mer intensivt i kroppens alla delar och paverkas
till det inre av det som hénder med kroppen, medan kroppen hos
méannen har mer uttalat karaktar av verktyg, som tjanar dem i deras
arbete men som kan atféljas av en viss tendens till frigorelse. Detta
sammanhanger intimt med kvinnans kallelse till moderskap.
Uppgiften att inférliva med sig sjélv en levande vaxande varelse som
utvecklas, att innesluta den och ge den néring, har betydelse av ett
andamal i sig sjalv. En ny varelses mystiska formationsprocess i
moderns organism representerar en sadan intim enhet av det fysiska
och andliga, att man latt forstar att denna enhet har ett inflytande pa
hela kvinnans natur. Men hér innebéar den en viss fara. Om den riktiga,
naturliga ordningen skall fa existera mellan sjalen och kroppen (d. v. s
den ordning som motsvarar den icke fallna naturen), sa maste
nodvandig naring, omvardnad och motion kunna ges for att
organismen skall vara frisk och fungera smidigt. Sa snart mer av
fysiskt tillfredsstallande ges kroppen — om denna kropp motsvarar en
skadad natur som kraver mer — resulterar det i en tillbakagang i den
andliga existensen. | stallet for att kontrollera kroppen och ge den mer
andlighet, kontrolleras sjalen av den; och kroppen forlorar i
motsvarande utstrackning karaktar av mansklig kropp. Ju intimare
relationen mellan sjal och kropp ar, ju storre ar faran att det andliga
gar tillbaka. (A andra sidan kan mojligheten att sjalen férandligar
kroppen bli storre).

Nar vi nu betraktat forhallandet mellan sjalen och kroppen,
kan vi narma oss forhallandet mellan de andliga egenskaperna. Vi
inser att de befinner sig i ett tillstand av 6msesidigt beroende — den
ena kan inte finnas till utan den andra. Den intellektuella
uppfattningsférmagan av verkligheten ar nodvandig som utgangspunkt
for att fa ett emotionellt gensvar. Kanslornas drivfjader ar
grundlaggande faktorer for viljan; a andra sidan stravar viljan mot att
reglera den intellektuella aktiviteten och kanslolivet. Men de positiva



anlagen ar pa intet satt jamnt fordelade och utvecklade. Manniskan
stravar hela tiden efter nagot for att vara effektiv i kognitiv och
skapande verksamhet. Kvinnans styrka ligger i det emotionella livet.
Detta sammanfaller val med hennes attityd till personligt varande i sig
sjalvt. Ty sjalen uppfattar sitt eget varande genom att forsta hur
kénslorna ror sig. Genom kénslorna upptécker den vad den ar, och hur
den uttrycker sig; genom ké&nslorna begriper den hur en annan sjél
forhaller sig till den och foljaktligen vad det inneboende vardet av
yttre ting betyder, som vérdet av frammande méanniskor och
opersonliga ting. Kénslorna upptar kdrnan i hennes vésen. De ar det
vasentliga verktyget for att kunna forsta existensen i dess helhet och i
dess olika bestandsdelar. Kanslorna behdvs for att denna kamp skall
bli mer allomfattande och leda andra till att utvecklas pa motsvarande
satt, som vi tidigare forstatt ar typisk for kvinnans sjal. Hon ar av
naturen battre skyddad mot en ensidig aktivering och utveckling av
anlagen &n vad mannen &r. A andra sidan ar hon mindre kvalificerad
for mer framstaende bedrifter pa det objektiva omradet, sadana
prestationer som fordrar ensidig koncentration av alla mentala anlag;
denna typiska kamp for att utvecklas utsatter henne ocksa mer
intensivt fOr faran att vara splittrad. Just den ensidigheten, som
kvinnan av naturen bojer sig for, ar sarskilt farlig. Den leder till
ensidig emotionell utveckling.

Vi har fast stor betydelse vid ké&nslorna i den andliga
varelsens hela ”organism”. De har en vésentlig kognitiv funktion,
darfor att de ar det nav i vilket det som existerar tas emot och
omformas till personlig uppfattning och handlande. Men de kan inte
genomfdra sin funktion utan intellektets och viljans medverkan eller
astadkomma kognitivt resultat utan att intellektet ar forberett.
Intellektet ar det ljus som upplyser vdagen och utan detta ljus gar
kénslorna fram och tillbaka. Om néamligen ké&nslorna har foretrade
framfor intellektet kan de formorka ljuset och forvrida hela
varldsbilden liksom bilden av individuella ting och handelser kan



driva viljan till felaktig tillampning. Rorelser i kanslolivet behover
kontrolleras av fornuftet och viljans inriktning. Viljan uppnar inte en
absolut kraft for att kunna kalla fram eller undertrycka k&nslomaéssiga
reaktioner, men det ligger inom dess rorelsefrihet att kunna slappa
fram eller begransa en upprérdhet som byggs upp och utvecklas
vidare. Nar tankedisciplinen och viljan saknas blir kénslolivet ett
tvang utan tryggad inriktning. Och eftersom det alltid behover
stimulans for sitt handlande blir det beroende av
sinnesfornimmelserna och saknar ledning for de hdgre andliga
anlagen. Med utgangspunkt fran den intima foreningen mellan kropp
och sjal resulterar kéanslolivet saledes i en nedgang for det andliga
livet mot ett mer sinnligt och animalistiskt liv.

Bara om anlagen tranas upp pa motsvarande satt, kan den
kvinnliga sjalen foljaktligen mogna till ett sadant tillstand som star i
overensstammelse med dess verkliga natur. De konkreta
kvinnotyperna som vi anfort representerar fOor oss inte bara olika
naturliga anlag utan ocksa olika formativa nivaer for kvinnosjélen. Vi
har i Ingunn sett en kvinnas sjal, som var nastan som obehandlad
materia, men som anda gav utrymme for intuitiv forstaelse av dess
kapacitet. Ett annat exempel var Nora, som under inflytande av
tillfalligheter och sociala konventioner hade funnit en viss formation
men inte en sadan som var typisk fér henne. Och slutligen har Ifigenia
varit som ett masterverk av Guds hand. Det stéller oss infor en uppgift
att undersdka vilka de formativa krafterna ar genom vilka kvinnans
sjal kan ledas till den natur som hon &r &mnad for och som kan skydda
den for en degenerering, som ocksa utgor ett hot mot den.

Kvinnans formation.



Den sérskilda andliga disposition som vi talat om ar den
substans som maste formas, det vill saga de grundlaggande anlag som
finns fran borjan och ar unika till sin grad och i sitt slag i varje
mansklig sjél. Det &r inte ett liviost material som maste utvecklas
fullstandigt eller formas pa ett yttre sétt, som leran i konstnarens hand,
eller stenen genom de elementdra krafterna i vader och vind. Det ar
snarare en levande formgivande rot som besitter en drivkraft (inre
form) till utveckling i viss riktning. Kornet maste vaxa och mogna till
en fullkomnad gestalt och en fullkomlig skapelse. Sedd pa det sattet &r
andens formation en utvecklingsprocess som liknar véxternas.
Véxternas organiska tillvéxt och utveckling kommer emellertid inte
till bara inifran. Olika yttre influenser som klimatet, jordmanen 0.s.v.,
bestammer tillsammans dess formation. Bade inre och yttre faktorer
spelar pa samma satt in i sjalens formation. Vi har sett att sjalen bara
kan utvecklas genom aktivering av dess olika anlag; och anlagen &r
beroende av ett material som maste aktiveras (och egentligen ett
material som ar passande for dem), det vill s&ga genom sinnena och
genom intryck dessa tar emot och bearbetar, liksom intellektet, genom
ett mentalt framtradande, eller viljan, genom resultat som &r
karaktaristiska for den, och det emotionella genom mangfalden av
sinnesstdmningar och attityder. For att forsatta dessa anlag i rorelse
maste det finnas sarskilda drivfjadrar.

Enkla kontakter med andra ménniskor och med
omgivningarna ar ofta tillrackligt for att stimulera visst respons.
Forutsattningarna for den andliga formationen ligger i det dagliga,
vanliga livets villkor. Emellertid behovs instruktion och ledning for
andra slag av respons, sarskilt nar det galler hogre formaga. Utrymme
for bade spontanitet och véalplanerat arbete och instruktioner maste
finnas. Formationen kréver utarbetande av utbildningsdmnen som
sétter plikterna framfor intellektet och viljan och som berér det
emotionella och fullkomnar sjalen. Men har kommer vi in pa



vardegrundsomradet — det goda, det skona, det forfinade och helgade
— sarskilda varden som &r unika for varje sjal och for dess individuella
egenskaper.

Kognitivt arbete och viljans prestationer ar fria handlingar;
det &r ocksa fraga om frihet om man ger efter for eller avvisar
genuina, oavsiktliga, sjalvstyrda, emotionella stimuli. En ménsklig
varelse som vackts till friheten ar alltsa inte helt enkelt bara utlamnad
till yttre omformande influenser; han eller hon kan 6ppna sig for dem
eller avfarda dem, nér de soker efter eller undviker mojliga
omformande influenser. Darfor &r den fria, individuella aktiviteten
ocksa en faktor i den andliga formationen.

Alla yttre utbildningsfaktorer — det planerade men ocksa
det fria vardagslivet liksom utvecklande sjalvstudier — sammanhanger
for att na resultat med den forsta faktorn, som ar den naturliga
fallenheten; dessa faktorer kan inte ge personen egenskaper som inte
finns inom honom eller henne av naturen. All ménsklig utbildning kan
bara tillhandahélla &mnen och gora dem ’tilltalande”; de kan visa
vagen och ”demonstrera” for att stimulera till aktivitet, men kan inte
framtvinga acceptans eller uppfoljning. Naturen sétter grénser for det
personliga bildningsarbetet. Naturen och subjektpersonens fria vilja
begransar den andliga bildningen. Men det finn en Utbildare for
vilken inga granser finns, Gud, som har givit naturen och som kan
omvandla den pa ett séatt som andrar dess naturliga utbildningsvag
(precis sa som Han kan ingripa genom sina underverk i tingens
normala yttre tilldragelser). Och dven om Han har uteslutit en
mekaniskt nddvéndig regel for den ménskliga viljan genom att ge
friheten som gava, kan Han astadkomma viljans inre bojelse mot ett
beslut att utféra det som féreldggs den.

Vi har alltsa fatt en viss insikt i utbildningens natur. Vi
menar att den ar en process for att forma den naturliga andliga
fallenheten. I vanligt sprakbruk betyder begreppet “utbildning” ocksé



resultatet av dessa processer — alltsa den gestalt som sjalen genom
dem antar, kanske ocksa sjalen som formats pa detta satt, och till och
med de andliga element som den tar emot.

Nar forsok gors att formulera ett verkligt
utbildningsprogram for kvinnor laggs betoningen ofta pa
metodfragorna. Den som vill &gna sig at kvinnornas andliga formation
maste forst av allt forsta vilket material han eller hon har att géra med,
det vill séga, begavningen hos den méanskliga varelse som skall
utbildas. Man maste ha sarskild forstaelse for den kvinnliga
spiritualitetens unika kvalitet och elevernas individuella natur. Man
maste ocksa vara medveten om sadant som tidigare haft inflytande och
fortfarande paverkar eleverna, som till exempel hemmiljon. Den som
utbildare maste ta rétt pa om eleverna kanner att malet och syftet
passar dem eller, om det inte forhaller sig sa, om man bor satsa pa att
gallra bort dem. Utbildaren maste vara helt medveten om de
malsattningar han eller hon har satt upp for sig sjalv och for andra,
vilket naturligtvis ar avhangigt av hans eller hennes egen
varldsuppfattning. Det ar ocksa nodvandigt att kontinuerligt noggrant
differentiera mellan allmanmanskliga malsattningar och specifikt
kvinnliga och individuella syften. De kan inte avgoras egenmaktigt
utan bestams av Gud sjalv. Den Heliga Skrift ar radgivande nar det
galler den manskliga varelsens dde i allmanhet och kvinnans i
synnerhet. Den kyrkliga traditionen och trons undervisning hjalper oss
att tolka denna Skriftens undervisning. Liknelsen om talenterna pekar
pa den unika gava som givits varje individ; apostelns ord beskriver
mangfalden gavor som bjuds i Kristi Mystiska Lekamen. Individen
maste upptacka sin egen unika gava.

Gud har givit varje mansklig varelse ett trefaldigt dde,
namligen att vaxa i likheten med Gud genom att utveckla anlagen, att
alstra efterkommande och att rada 6ver jorden. Till detta har hon fatt
|6ftet att ett liv i tro och personlig forening med Fralsaren far sin 16n i
ett evigt skadande av Gud. Dessa naturliga och dvernaturliga 6den ar



identiska for bade mannen och kvinnan. Men sexuellt bestamda
skillnader existerar pa forpliktelsernas omrade. Harskandet dver
jorden ar ménniskans primara sysselsattning. | detta har mannen
kvinnan vid sin sida som sin hjalp. Kvinnans primara kallelse &r att
foda och uppfostra barnen. For detta har hon mannen, som givits
henne som sin beskyddare. Alltsa ar det lampligt att samma gavor
forekommer hos bada men i olika proportion och relation. I mannens
fall ar gavorna for att kunna kampa, erévra och styra sarskilt viktiga.
Han behdver kroppslig styrka for att tillskansa sig det som ar utanfor
honom, intellekt for att kognitivt trdnga in i varlden, vilje- och
handlingskraft for arbete av konstruktiv natur. | kvinnans fall finns
formagan att varda, skydda och beframja det som é&r i sin linda och
vaxer. Hon har darigenom gavan att leva i en intimt sammanfogad
fysisk kompass och kunna samla sina krafter i tystnad; a andra sidan
ar hon skapad for att kunna utharda smaérta, att anpassa sig och vara
sjalvfornekande. Hon &r fysiskt vand mot det konkreta, det
individuella och personliga. Sa har hon ocksa formagan att omfatta det
konkreta i dess individualitet och att anpassa sig till det, och hon har
en langtan till att hjalpa dessa sarskilda drag att utvecklas. En
utrustning motsvarande mannens ingar i anpassningsformagan, liksom
mojligheten att utféra samma arbete som han, antingen tillsammans
med honom eller i hans stalle.

Mot bakgrund av beréttelserna om syndafallet, som alltsa tar
den fallna naturen med i berékningen, framstalls i Gamla testamentet
aktenskapet och moderskapet med en viss exklusivitet som kvinnans
bestammelse. De dr till och med hennes medel for att na sitt
fullkomliga och 6vernaturliga mal. Det hor till hennes sak att foda
barn och uppfostra dem i tro pa Forlossaren, sa att hon en dag far se
sin fralsning i dem. (Denna tolkning aterkommer ocksa flera ganger i
Pauli brev).

Nya testamentet tillagger har jungfrulighetens ideal. | det
aktenskapliga bandets stélle erbjuds den innerligaste och mest



personliga kommunionen med Frélsaren med alla funktioner och anlag
utvecklade i Hans tjanst i ett andligt moderskap — det vill sdga
mojligheten att vinna sjalar for Gud och forma dem i relation till Gud.
Denna differentiering av kallelsen far inte tolkas som om, i det ena
fallet, bara det naturliga malet beaktades och i det andra bara det
dvernaturliga. Den kvinna, som uppfyller sin naturliga bestammelse
som hustru och moder, har sina forpliktelser mot Guds konungarike —
initialt i fortplantningen av manskliga varelser vars bestammelse ar
detta konungarike, och sedan ocksa i arbetet for sjalarnas fralsning;
bara for henne ligger detta forst inom familjekretsen. Men ocksa i ett
liv helt vigt at Gud behdver samtidigt de naturliga krafterna utvecklas,
aven om mojligheten finns att de nu i hogre grad kan agnas at
problemen avseende Guds konungarike och darigenom vara en stérre
krets av ménniskor till nytta. Detta arbete for Guds konungarike ar
inte frammande for den kvinnliga naturen utan &r tvartom dess hogsta
uppfyllelse och hogsta tdnkbara forbattring av den manskliga varelsen.
Detta galler sa lange ett personrelaterat handlande stiger upp ur
kérleken till Gud och medmanniskor och leder till kérleken till Gud
och sin nasta.

Den kristna kvinnans utbildning har alltsa ett tvafaldigt mal.
Den skall leda fram till det som utrustar henne, antingen for att
uppfylla sina forpliktelser som hustru och moder i den naturliga och
Overnaturliga betydelsen, eller genom att konsekrera alla sina krafter
for Guds konungarike i en gudsinvigd jungfrulighet. (Aktenskapet och
ordenslivet bor inte presenteras som alternativ. Det finns tecken pa att
tiden behdver manniskor som lever Gudsinriktat 1 viarlden”; detta
innebar dock pa intet satt att det religiosa gemenskapslivet ar
omodernt”).

Vad kan vi gora for att strava mot detta mal? Som redan
antytts har kvinnan skapats for detta andamal. | den fallna naturen
finns emellertid tendenser som samtidigt gar i motsats riktning. Det
handlar darfor om att fa fram nodvéandigt undervisningsmaterial som



kan framja sjalens rena utveckling och ddmpa osunda drivkrafter. Och
dessa utbildningsémnen maste presenteras pa ett satt som goér dem
lattillgéngliga, utan att deras potentialitet urholkas.

Kanslolivet har setts som centralt i kvinnans sjél. Av det
skalet maste den emotionella formationen fa en central plats i
kvinnans bildning. Det affektiva finns i kdnslor som gléadje och sorg,
humoryttringar som upprymdhet och dysterhet, attityder som
entusiasm och indignation och sjalslig 1aggning som kérlek och hat.
Sadana emotionella reaktioner demonstrerar individens konflikter med
varlden och sig sjélv. Det &r bara en person som &r djupt férankrad i
livet vars kanslor rérs upp. Alla som tanker uppvécka kéanslor maste
anknyta dem till nagot som paskyndar denna inre foérankring. Det
galler framfor allt manskliga 6den och handlingar sa som historien och
litteraturen presenterar dem for ungdomen — och hit hor naturligtvis
ocksa handelser i den egna tiden. Det finns en skonhet i alla dessa
forgreningar och alla andra estetiska kategorier. Det r sanningen som
satter igang den méanskliga anden i ett granslost sokande. Det
inbegriper allt som verkar i denna vérld med en hemlighetsfull kraft
och dragning fran en annan varld. De amnen som ar sarskilt kansliga i
den emotionella traningen &r religionen, historien och tyskan, och
mojligtvis andra sprak om eleverna lyckas dvervinna de externa
lingvistiska svarigheterna, och formar tranga in i det andliga
innehallet.

Men i allménna ordalag racker det inte att bara réra om
kénslorna. Det finns en utvarderingsfaktor i varje emotionell respons.
Det som kénslorna har uppfattat ses som antingen positivt eller
negativt signifikant, antingen for den berdrda individen sjélv, eller,
oberoende av denna person, uppfattat i objektets egen betydelse. Det
ar darfor mojligt att bedoma den emotionella responsen som “ritt”
eller ”fel”, ”adekvat” eller ”inadekvat.” Det dr friga om att uppvicka
en kansla av gladje infor nagot autentiskt vackert och gott, och avsky
for nagot underhaltigt och vulgart. Det ar viktigt att leda den unge till



att uppfatta skdnhet och godhet, men detta ar inte i och for sig nog. Ett
barns uppvaknande till saker och tings varde kommer ofta genom att
han eller hon uppfattar den vuxnes respons pa ett visst satt — framfor
allt om det ar lararens; entusiasmen inspirerar entusiasm. Att ge
ledtradar i fraga om attityder ar samtidigt en metod for att trana
formagan till urskiljning. Man kan inte bara introducera den unga
personen till det som ar gott och vackert, eftersom livet anda kommer
att fora honom eller henne i kontakt med det som &r franstétande, och
da bor barnet redan ha lart sig att skilja pa det positiva och det
negativa, det hogtstaende och det lagtstaende och fa lara sig en
lamplig anpassning. Den effektivaste metoden i det syftet ar
erfarenheten av omgivningens attityder. Attityden hos individer som
ar under utveckling i forhallande till varlden ar i hog grad beroende av
ett bade slumpartat och instinktgrundat inflytandet fran omgivningen.
Saledes &r det av storsta vikt att barnets utbildning laggs i handerna pa
manniskor som sjalva gatt igenom en riktig formation av kéanslolivet.

Med denna hdgst vasentliga och till och med oumbarliga
metod for emotionell formation genom vérderingsomdomen foljer
ocksa en viss risk, darfor att kanslor och kansloméssiga attityder
”smittar av sig”. De sprider sig létt fran person till person. Dessa
attityder ar egentligen ingenting annat an rena anlag i den
kanslomassigt paverkade sjalen. | forsta hand ar sjalen inte 6ppen for
de varden som instéller sig for den; och dessa kénslor ar for 6vrigt
varken tillfalligt eller generellt vitala. En verklig utbildning uppnas
saledes inte darfor att illusionerna antas som en verklighet. Av det
skalet behdvs en undervisning som ar relevant i férhallande till
kanslornas autenticitet och till differentieringen av det satt pa vilket
verkligheten framtrader bade i omgivningen och i den egna sjalen.
Detta &r inte mojligt utan en betryggande, intellektuell traning.
Intellektet och kéanslolivet maste samverka pa ett sarskilt satt for att de
rent emotiva attityderna skall kunna omvandlas till kunskap om
varderingar. (Det ar inte var avsikt har att klargora denna



samverkansmetod). Var och en som vet exakt varfor nagot ar gott eller
vackert iklader sig inte forutsattningslost en annans attityd. Ovningen i
intellektuell kritik utvecklar sedan formagan att urskilja den andliga
sanningen fran osanningen. Emotionella reaktioner utmynnar i
handling. Den verklige konstkannaren ar mer &n villig att ge avkall pa
sin bekvamlighet for konstupplevelsens skull. De som verkligen alskar
sin nasta staller sig inte oforstaende eller apatiska till deras behov.
Orden borde inspirera handlingen; annars ar orden bara retorik som
kamouflerar tomheten och déljer meningslosa eller illusoriska kénslor
och asikter.

De amnesomraden som under tidigare artionden gett
kénslomassig dvning har i stort sett legat till grund for unga kvinnors
utbildning. Sadan formation motsvarade den kvinnliga naturen. Men
det som férsummades som ett oumbarligt komplement var den
praktiska och aktiva traningen av intellektet. Detta slag av uppfostran
frambringade en kvinnotyp som lever pa illusioner, som antingen
vagrar realistiska forpliktelser eller hjalplost later sig paverkas av
svangningar i k&nslorna och humoret eller som oavbrutet sdker
spanningen. En sadan kvinna ar otillrackligt rustad for livet och utfor
inte nagot produktivt arbete. Den moderna skolan forsdker avhjalpa
sadana brister. Den har introducerat fler &mnen avsedda att 6va
intelligensen — matematiken, naturvetenskaperna och klassikerna. For
att det tematiska innehallet skall kunna fattas av intellektet betonas
inte ldangre memoreringen; i stallet uppmuntras spontaniteten. Med
dessa medel tranas bade intellektet och viljan och forbereds for sina
egentliga uppgifter. Den moderna utbildningen betonar ocksa
gemenskapslivet och aktivt deltagande genom sadana verksamheter
som skolféreningar, pilgrimsvandringar, gudstjénster och
gruppaktiviteter. Sadana aktiviteter bar inom sig fruktbéarande fron,
trots alla ”barnsjukdomar” som alltid framkallar oro, ndr man forsoker
astadkomma nagot banbrytande nytt. Den stora faran &r att reformen
inte tillrackligt tar hansyn till kvinnans unika natur och den typ av



utbildning hon behdver, om den alltfor snavt skulle ratta sig efter de
manliga utbildningsinstitutens monster. Nya och skiftande krav i
vardagslivet gor att faran maste tas pa allvar.

Forr var det en sjalvklarhet att en flickas utbildning skulle
gora henne skickad att vara hustru, mor eller nunna. | arhundraden har
nagon annan kvinnlig kallelse knappast varit kand. Flickor
forvantades ga en grundkurs i hushallsaktiviteter och praktiskt
religiosa seder i familj eller ordensliv och darigenom bli forberedda
for en senare kallelse. Artonhundratalets industriella revolution
revolutionerade hemlivet sa att denna miljo inte langre réackte till for
att engagera kvinnans hela potential. Samtidigt har klosterlivet for de
flesta uteslutits som seri6st alternativ, darfor att det kristna troslivet
minskat i betydelse. For personer med en passiv laggning har detta
klimat bidragit till att de svepts med av ett alltfor sensuellt liv eller i
dagdrommar och svarmeri. FOr mycket aktiva personer har resultatet
blivit att man vant hemmet ryggen och riktat in sig pa yrkeslivet. Pa sa
satt kom den feministiska rorelsen till. Andra kallelser an hemmets har
i arhundraden nastan uteslutande utévats av man. Det har darfor varit
naturligt att dessa kallelser fatt en manlig sarpragel och att deras
utbildning anpassats till den manliga karaktaren. Den radikala
feministrorelsen har kravt att alla yrkesomraden och alla
utbildningsomraden skulle vara 6ppna for kvinnor. Rorelsen kunde i
det harda motstand den métte bara ga framat i sma steg, tills den
ganska ovantat utverkade sa gott som alla sina krav efter den stora
omsvangningen. | rérelsens borjan gick framfor allt de yrkesméssigt
inriktade kvinnor som hade den individuella formagan och bojelsen i
den riktningen; och de kunde relativt sett anpassa sig med latthet. De
senaste arens ekonomiska kris har tvingat kvinnorna in i yrkeslivet
mot deras vilja. Olika kriser har kommit i dagen men vardefulla
erfarenheter har ocksa vunnits. Och vi har kommit till en punkt dar vi
kan stalla fragor som logiskt och fornuftigt borde ha klarats av innan
rOrelsen borjade. Finns det specifikt kvinnliga yrken? Vilka ar de?



Behdver kvinnor en annan utbildning an man? Om sa vore fallet, hur
skulle en sadan utbildning organiseras?

Lat oss nu i korthet sammanfatta dessa olika utgangspunkter
i synen pa kvinnors utbildning som vi har diskuterat. Kvinnors natur
och bestdmmelse fordrar en utbildning som kan inspirera ett karlekens
verk som ar till nytta. Kéanslomaéssig traning ar alltsa den viktigaste
faktorn som kvinnans utbildning fordrar; en autentisk sadan formation
ar emellertid inte bara relaterad till intellektuell klarhet och energi
utan ocksa till praktiskt kunnande. Denna uthildning forbereder sjalen
pa lampligt satt i harmoni med objektiva varden och gor det majligt att
konkret forverkliga hjértats installning. Att placera 6vernaturliga
varden over alla jordiska véarden stimmer 6verens med en objektiv
vardehierarki. Initieringen av denna attityd presenterar samtidigt en
analogi med den framtida kallelsen att forma ménskliga varelser for
Guds konungarike. Det &r darfor all vasentlig kvinnlig utbildning
maste vara religios och effektivt kunna fora trons sanningar vidare pa
ett satt som tilltalar kdanslorna och inspirerar garningar. En sadan
formation ar upplagd sa att de praktiska aktiviteterna utovas genom
troslivet. Individen tar stalining for dessa garningar genom hela sitt
liv; tros- och bonelivets utveckling med Kyrkan genom liturgierna
liksom ett nytt forhallande till Herren, framfor allt genom forstaelse av
den heliga Eukaristin och genom att leva ett verkligt eukaristiskt liv.
Naturligtvis kan en sadan religios utbildning bara formedlas av
personligheter som sjélva &r fulla trons anda och vars liv formats av
det.

Parallellt med denna religitsa fostran bor en medvetenhet
om det allmédnmanskliga ha sin plats. Till detta manskliga bor det
finnas ett svar. Amnen som kan bidra till en sddan medvetenhet ar
historia, litteratur, biologi, psykologi och pedagogik; naturligtvis
maste dessa amnen presenteras i forenklad form for att passa elevens
potential. Men en sadan informativ undervisning blir bara
fruktbarande i kombination med lampliga personligt radgivande



samtal och tillfallen att Ova sig i tillampningar i det praktiska livet.
Nodvandiga for den intellektuella utvecklingen ar de vanligt
forekommande officiella larodmnena matematik, naturvetenskap,
sprakvetenskap och grammatik. Men de bor inte 6verbetonas till
forfang for elevens kapacitet eller de vasentligare delarna av den
kvinnliga utbildningen.

Undervisningsmetoderna bor vara fria och flexibla for att
inte bara ta hansyn till de sérskilt begavade utan ocksa skapa tillfallen
for alla att studera teoretiska @mnen och odla tekniska och
konstnarliga talanger. Individens senare yrkesval maste pa nagot satt
spela in. Lararna sjalva maste givetvis vara val fértrogna med sina
respektive omraden. Och for att kvinnorna ska kunna formas i
harmoni med sin sanna natur och sin livsbestammelse, bor de
undervisas av kvinnor som &r tillforlitliga i sina roller som kvinnor.

Men inte ens de bésta l&rare och de basta metoder kan
garantera framgang, eftersom de méanskliga krafterna ér begrénsade.
Formell utbildning ar emellertid bara en del i den sammanhangande
laromassiga processen. Den formella utbildningen maste rakna med
elevens olika formagor och med det externa inflytande eleven utsatts
for. Men det ar varken mojligt for den att identifiera alla dessa faktorer
eller ta stallning till dem effektivt. Dessutom slutar formell utbildning
langt innan den fullstandiga bildningsprocessen ar avslutad.
Utbildaren kan till och med betrakta utbildningen som framgangsrik,
aven i de fall da eleven har fatt hjélp att fortsatta sin utbildning
sjalvstandigt i den fran borjan givna riktningen. Men de vardagliga
omstandigheterna kommer ofta emellan och gor det svarare for de rent
naturliga drivkrafterna att gora sig géllande.

Oséakerhet sprider sig i hela den manskliga
utbildningsprocessen och utbildaren tenderar till att vara forsiktigt
ansprakslos i synen pa sitt bidrag och resultaten. Han eller hon bor
dock inte falla for skepticism eller uppgivenhet. Utbildaren boér vara



overtygad om att det harda arbetet &r viktigt, &ven om det ibland ar
svart att mata resultaten eller att ens vara medveten om att de finns.
Man far inte glomma att den framste och viktigaste Utbildaren inte &r
den manskliga varelsen utan Gud sjalv. Han ger naturen som Han ger
livets omstandigheter under vilka den bringas till utveckling; Han har
ocksa makten att omvandla naturen inifran och ingripa genom Sitt
verk, ndr manskliga krafter inte lyckas. Om den religitsa utbildningen
lyckas bryta ner motstandet mot den gudomliga undervisningen, kan
man vara saker i alla andra ting. Vi bor ocksa vara dvertygade, i den
gudomliga frélsningsekonomin, att ingen uppriktig anstrangning
forblir fruktlos dven om allt i manniskans 6gon kan se ut som
misslyckanden.

Feminina kallelser.

Vilken formation langtar kvinnans sjal efter? Fragan
sammanhanger med en annan fraga, namligen vilka olika typer av
sysselsattning kvinnan ar kallad till enligt sin natur. Nu ligger det inte
i vart intresse att sammanstélla statistiska data for att ge en bild av de
uppgifter var tids kvinnor ar engagerade i. (De ar engagerade i nastan
alla). Snarare ar det sa att vi vill forsoka understka vad det &r som i
grunden drar kvinnorna. | ett sadant sokande ar statistiken inte till
mycket hjalp. En redovisning av hur manga personer som kanner sig
kallade till en viss definierad verksamhet ar ingen vardering av
inriktning eller begavning. Aven om man gjorde det, skulle man bara
kunna gora en klumpig bedémning av skélen till att de lyckas val i de
olika aktiviteterna. An mindre skulle det kunna visas hur kvinnan
anpassar sig till verksamheten eller, for den delen, hur hon formar
tillfora den nagot nytt. Naturen och livsbestimmelsen stéller vissa



krav pa kvinnan och hennes kallelse i dess olika former; det ar detta vi
maste halla oss till har. Men det ar nodvéndigt att lyfta fram konkreta
exempel. Darfor ska vi forsoka visa hur kvinnan kan fungera i
aktenskapet, i ordenslivet och i olika yrkesroller, men alltid i
samklang med det naturliga.

Enligt Forsta Mosebok placeras kvinnan vid mannens sida
for att han inte skulle vara ensam utan ha nagon som kan vara honom
till hjéalp. Hon uppfyller primart sin kallelse som hustru genom att géra
hans angelidgenheter till sina. Med “hans angeldgenheter” forstas i
allmanhet hans yrke. Kvinnans delaktighet i sin mans yrke kan
forverkligas pa olika satt. Till att borja med &r det hennes skyldighet
att organisera hemmets vardag sa att det inte hindrar utan snarare
framjar hans yrkesutdvning. Om hans arbete utfors i hemmet maste
hon se till att stérande moment halls sa langt bort fran honom som
mojligt. Om hans arbete ar forlagt utanfér hemmet maste hon se till att
hemmet sk&nker honom tillracklig avkoppling och nya krafter for att
kunna ga tillbaka till arbetet. | vissa fall kan det handla om att ingripa
omedelbart och direkt i sjilva arbetet. Det hander faktiskt ofta i
moderna &ktenskap mellan manniskor med likartad eller néarliggande
yrkesutbildning, eller nar atminstone nagot av gemensam inriktning
finns i yrkesutbildningen. Forr i tiden var detta mycket vanligt,
generellt sett i lantbrukshushallen men ocksa ofta i affarsrorelser
(sarskilt smaskaliga), i lakarhushall och i sérskilt hog grad i det
protestantiska pastorshushallet.

”Mannens angeldgenheter” syftar inte bara pa arbetets rent
objektiva innehall utan ocksa pa forsérjningen av hans familj —
“kampen for overlevnad”. I detta avseende agerar hustrun som
ansvarsfull hjalpare i hemmets skotsel; i dessa tider géller detta inte
bara plikten att skota den privata ekonomin utan ocksa en mycket
viktig nationell forpliktelse. Det &r mdgjligt att det numer ar vanligare
an forr att bade mannen och hustrun har arbete. Det svara problemet
med den dubbla kallelsen uppstar i denna situation. Det finns en fara



att hennes arbete utanfér hemmet tar 6ver sa mycket att det till slut
inte langre ar mojligt for henne att vara hemmets hjérta och sjal, nagot
som anda alltid maste vara hennes grundlaggande plikt.

Men kvinnan som passar” sin man som hjdlpare ar inte
bara delaktig i hans arbete; hon kompletterar honom och motverkar
farorna i hans specifikt manliga natur. Det hor till hennes uppgifter att
efter basta formaga garantera att han inte absorberas fullstandigt i sitt
yrkesarbete eller later sina manskliga drag hammas och férsummar
sina plikter som familjefader. Hon far storre mojligheter att géra detta
ju mognare hon sjalv & som person; darfor ar det av stor vikt att hon
inte associerar sig sjalv fér mycket med sin man utan tvartom odlar
sina egna gavor och det som &r hennes styrka.

Hennes uppdrag som mor star i nara forbindelse med hennes
uppdrag som hustru men har maste hon satta vardnaden om barnen
forst och stodja deras utveckling. Hon maste vara ledare och sedan
stegvis dra sig tillbaka och iklada sig rollen som den mognare
manskliga varelsens foljeslagare. Detta kraver a ena sidan en annu
finare medkansla, darfor att det ar nodvandigt att forsta just den
fallenhet och begavning som de unga sjélva dnnu inte ar medvetna
om; hon maste kénna sig for framat med forsiktighet och vara beredd
att tillmotesga nagot hos dem som vill komma ut men som annu inte
riktigt finns till. A andra sidan blir det méjligare att ha ett inflytande.
Den ungdomliga sjélen &r fortfarande i formationsfasen och kan ge sig
lattare och mer 6ppet till k&dnna, darfor att den inte satter sig till
motvarn for inflytande utifran. Allt detta 6kar emellertid moderns
ansvar.

Om kvinnan intar en osjalviskt tjanande attityd kan hon
bidra till att hennes man och barn nar en hogre niva i det som &r
typiskt ménskligt for dem individuellt. Hon kan inte se andra som sin
egendom eller instrument for sina egna syften; tvartom maste hon se
andra som gavor som anfortrotts henne, vilket hon bara kan gora néar



hon samtidigt betraktar dem som Guds skapade varelser, och att hon
har en plikt att uppfylla gentemot dem. Att utveckla den natur de fatt
av Gud kan inte vara nagot annat &n en helig uppgift. Den andliga
utvecklingen ligger pa en annu hogre niva, och vi har lart oss att det &r
kvinnans 6vernaturliga kallelse att uppvacka en spirande kérlek till
Gud i deras hjartan och med sin omtanke fa dem att lysa an klarare.
Detta kan bara forverkligas om hon uppfattar sig som ett Guds
instrument och forbereder sig att bli ett sadant. Hur det kan ske skall
vi tala om vid ett annat tillfalle.

Det skulle inte vara svart att ge exempel pa kvinnor i de
mest skilda yrken som kommit mycket langt, men detta skulle inte
bevisa att deras yrkesmassiga verksamhet var typiskt feminin. Inte
varje kvinna forkroppsligar den feminina naturen i dess helhet. Man
kan inte s&ga att individuella drag bara &r variationer av den kvinnliga
naturen darfor att de egentligen har ett narhetsvarde med den manliga
naturen och darigenom kvalificerar for en verksamhet som inte
betraktas som typiskt feminin. Om vardnaden och utvecklingen av det
ménskliga livet och manskligheten &r kvinnornas typiska plikt blir de
specifika kvinnliga kallelserna ocksa just sadana som samtidigt ger
utrymme for ett engagemang utanfor dktenskapet. Jag vill inte har
komma in pa fragan om hushallsarbetet, eftersom det i det fallet inte
handlar om typiskt kvinnligt arbete utan faktiskt i manga delar skapar
uppgifter, som andra an kvinnan i hemmet maste ta pa sig. Det ar
viktigare att tydliggora vad arbetsuppgifterna utanfér hushallet star
for, uppgifter som tidvis hallits borta fran kvinnorna men som nu
tillgéngliggjorts i etapper tack vare kvinnorérelsens kamp.

Lakaryrket har visat sig vara ett omrade med rika
mojligheter for dkta feminin verksamhet, sérskilt nar det galler tjanster
som allménlékare, gynekolog och barnldkare. Att ge kvinnor tilltrade
till detta yrke har bemétts med livligt motstand. Yngre kvinnor kan ha
kommit i kontakt med mycket som de annars hade kunnat slippa
undan; en allvarlig invéndning har varit att studierna kréavt alldeles



sérskild kroppsstyrka och nervenergi och att yrkespraktiken kravt an
mer. | det praktiska utdvandet av yrket kravs i sjalva verket ocksa en
sarskild fysisk och andlig konstitution liksom en yrkesmassig
entusiasm for att kunna gripa sig an denna professions unika
svarigheter. Sadana farhagor skingras nar dessa foreskrifter
respekteras. Naturligtvis kommer man alltid att vara tacksam Over att
fa mota den obesvarade och oskuldsfulla skonhet som driver oss och
som ar fullstandigt omedveten om det elandiga 1 manniskans natur. |
vara dagar ar det knappast mojligt, men visst har det hant i aldre tider
att kvinnor, som varit sa beskyddade i sin oskuldsfullhet fram till
aktenskapet, plotsligt, i just aktenskapet, pa det grymmaste sétt blivit
berdvade alla sina ideal! Kunde man i detta sammanhang anda inte
sdga, att den sakliga och objektivt vetenskapliga infallsvinkeln
fortfarande &r, om inte den absolut bésta, sa i alla fall en av de mest
accepterade metoderna for att bli bekant med naturens fakta? Eftersom
de flesta kvinnor &r tvungna att komma till rtta med dessa data, borde
inte kvinnor som individer, som har kallelsen och tillféllet, géra alla
nodvandiga uppoffringar for att uppfylla sin kallelse och sta pa sina
systrars sida?

Erfarenheterna pekar pa att detta skett i stor utstrackning.
Det ké&nns tryggt att veta att kvinnor i alilménhet hellre vill bli
behandlade av en kvinnlig lékare &n av en manlig sedan de i borjan
varit ndgot misstrogna. Jag tror att detta inte bara beror pa patientens
blygsamhet utan mycket mer pa det typiskt kvinnliga empatiska sattet
som har positiva effekter. Den manskliga varelsen, och sarskilt den
som ar invalidiserad, behdver medkénsla i hela sin situation. Den
utbredda metoden att specialisera sig dr inte ett tillrackligt svar pa
detta behov i de fall da en kroppsdel eller ett organ skall behandlas,
och om samtidigt personen i évrigt lamnas darhan, hur relevant
behandlingen an &r. (I manga fall ar inte heller specialisering den bésta
metoden darfor att de flesta sjukdomar finns hos hela den manskliga
personen, dven om de kan observeras i ett enda organ; patienten



behdver behandling av sin organism sett i ett helhetsperspektiv). Den
typiskt feminina naturen ar inriktad mot hela den konkreta personen
och motverkar detta abstrakta forfarande. Den kvinnliga lakaren
behdver bara lita pa sitt mod att félja den naturliga inspirationen och
kanna sig fri i forhallande till inlarda metoder och praktiskt handlande
enligt regelboken.(Naturligtvis kan man inte forneka att detta ofta
hander med manliga specialister ocksa, fastan inte generellt sett — i
aldre tider var huslakaren sjalva typen for denna helhetssyn). Det ar
inte bara fraga om att samla talamod for att lyssna till mycket som inte
alls har med sjukdomen att gora. Intentionen maste vara att forsta hela
den manskliga situationen pa ratt satt med hela det andliga behovet
som ofta ar storre an det kroppsliga och att kanske vidta atgarder, inte
bara med medicinska hjalpmedel, utan ocksa som en moder eller en
syster.

Nar den medicinska professionen forstas pa det sattet ar den
ett verkligt barmhartighetsverk och hor ihop med andra sociala yrken.
De flesta av dessa yrken har utvecklats under senare ar och ar typiskt
kvinnliga kallelser i sin egen ratt pa samma sétt som hemmafruns. |
alla sadana kallelser ar det fraga om garningar som ar verkligt
moderliga i1 forhéllande till en stor ”famil;” som férsamlingsbor,
fattiga eller sjuka i landsbygdsférsamling eller kommunal institution,
interner i fangelse, utsatta eller forsummade ungdomar. Det &r alltid
mojligt, och ibland nédvandigt, att forsta och hjalpa hela personen,
vare sig man i ett inledningsskede moter dessa méanskliga varelser i
syfte att ge dem vard pa grund av kroppsliga sjukdomar, eller for ta pa
sig kostnader for deras rakning eller ge juridisk hjalp. Det krévs i
dessa fall till och med mer av karlekens krafter an i den egna familjen,
eftersom de naturliga banden saknas. Antalet nddstéallda manniskor ar
stérre och bland dem Gvervagande manga som ar mer franstdtande &n
tilldragande pa grund av installningen och kynnet.

Det visar sig i detta sorts arbete att den normala psykiska
kraften inte forslar langt for sadana uppgifter som har namnts. Den



maste fa stod av Kristi kraft och kérlek. Och nar detta stod ges,
handlar det aldrig bara om att ta hand om det naturliga hos manniskan;
det kommer tvartom alltid ta sikte pa det allménna goda och inrikta sig
pa det dvernaturliga malet, namligen att vinna dessa méanskliga
varelser for Gud.

Vi har redan varit inne pa fragan om kvinnans kallelse som
larare och utbildare, nér vi diskuterat kvinnans utbildning. | forsta
rummet forefaller detta vara lattare och mer trivsamt an sociala
kallelser, darfor att man da generellt arbetar med ett naturligt bildande
material med manniskan som utgangspunkt, och darfor att det ar en
uppgift som direkt berdr den intellektuella och andliga formationen.
Under den nuvarande ekonomiskt svara tiden har lararen och
utbildaren knappast det latt att lyckas med sitt arbete, allra minst i var
Volksshule, om inte skolan forsoker motverka den andliga kris som
ligger som en tung borda pa manga barn pa grund av odragliga
familjeforhallanden. Foljaktligen star utbildningen infor svara
problem, nar dess bidrag till social fostran motverkas av
hemforhallandena och andra stérande element utanfér skolan.

Skolans uppgift att med klokhet lara barnen en viss
aterhallsamhet ar lattare om de lever i ett sunt familjeliv och har
foraldrar, och sarskilt en moder, som verkligen uppfyller sin kallelse;
skolan behdver da inte gora mycket mer an att forstarka den
uppfostran barnen far hemma. Men det &r inte ett typiskt sakernas
tillstand i dag. Raserandet av familjelivet har lagt ett storre ansvar pa
skolorna. Det maste alltsa vara riktigt bedomt att formationen pa nytt
far betraktas som utbildningens vasentliga plikt och undervisningen
som metoden for att uppna detta mal.

Beddmer vi det sa stalls vi infor utmaningen att utveckla
undervisandet sa att eleverna kan formas och danda samtidigt ges sa
mycket utrymme for spontanitet som mojligt och i den utstrackning de
onskar det. Man kommer naturligtvis inte att kunna finna det ratta



utbildningsformatet dverallt; det var &nda med denna tanke som den
praktiska omorganisationen av skolorna och de laroplaner vi har i dag
genomfoérdes. Det gamla systemet frimjade inte arbete for utbildning
och fostran. Tendensen att gora undervisningsmaterialet till ett
encyklopediskt panorama 6ver all samtida kunskap ledde till en
overbelastning av fakta; bade larares och elevers anstrangningar
koncentrerades till forvarvande och dverférande av detaljkunskaper.

Det personliga elementet i undervisningsmetoderna
minskade i1 betydelse. Lararna blev specialister och dgnade sig mindre
at den bredare manskliga och personliga kontakten. En sadan
opersonlig stil var mycket lite anpassad till utbildningsmalen och till
den kvinnliga naturen. Féljaktligen ar de forandringar vi nu forsoker
genomfdéra ldmpligare for att tillvarata de kvinnliga elevernas behov.
Dessutom har kvinnors tillgang till universitetsutbildning gett dem
majligheter att borja en lararkarridr vilket haft ett avgorande
inflytande pa unga flickors bildning och kunskapsinhamtande.

Vi finner i manga fall i dag goda relationer mellan larare
och elever. Internatskolorna har alltid skapat relationer som varat
langre an tiden i skolan och blivit bestaende for hela livet. Det galler i
andra undervisningssammanhang och manga modrar skulle kénna stor
tillfredsstallelse om deras barn ville ha fértroende for dem och den
upplysning de skulle kunna fa, lika latt som de skulle fa fortroende for
lararna. Naturligtvis fordrar en sa stark majlighet till inflytande ett
stort ansvar och skulle kunna innebéra allvarlig fara om det hamnande
i handerna pa olampliga personligheter. Den kvinna som ser sin
yrkeskallelse som en mojlighet att forverkliga hela sitt liv kommer att
vara i fara om hon knyter ungdomar till sig pa fel satt. (Detta ar
analogt med den hustru och moder som forsoker halla familjen i bojor
pa samma forodande sétt).

Det ligger nagot gott och vackert i att en uppriktig
tillgivenhet utvecklas naturligt mellan en larare och en elev. Den



sunda effekten dventyras emellertid om nagon av dem tappar den
intellektuella och andliga friheten eller syftet med studierna ur sikte.
Malet ar ju att det manskliga far utvecklas fullkomligt, i naturlig och
overnaturlig mening. Detta kan bara vinnas tillbaka nér kallelsen att
undervisa ses som ett Guds fortroende, och nér elevens personlighet
dras fram i ljuset av ett undervisningsuppdrag.

Vi kanner vél till kvinnors tjanande arbete for ungdomen
och skolan, i omsorgen om fattiga, sjuka och utsatta manniskor. Lat
o0ss ocksa peka pa de kvinnor som &r engagerade i kommunal eller
nationell forvaltning och 1 Riksdagen som “folkets mddrar”. Vi har
alla da och da lagt marke till att manga manniskor kontaktar sadana
kvinnor varje dag med de mest varierade forfragningar, antingen
direkt eller med brev; kvinnorna soker efter verksamhetsomraden med
en framtid for riktigt kvinnligt arbete och inte bara tjanster i
offentligheten som alltid finns tillgangliga. Naturligtvis finns det en
fara i att sOka tillfredsstalla jagets hogfard och ambitiost stréva efter
personlig makt. Men man kan ocksa ha fordel av ett stod fran ratts
sorts kvinna. En sadan kan stalla upp for att komma till ratta med olika
svarigheter och ge rad till goda mojligheter.

Men juridiska och administrativa funktioner fordrar ocksa
direkt feminint samarbete. Kvinnor behdvs for samrad,
problemldsning och initiering av lagar som primart &r angelagna for
just dem (som beskydd for kvinnor, ungdomsvaélféard o.s.v.). Det
teoretiska perspektivet sammanfaller inte heller alltid med det
ménskliga behovet. Men rétts sorts kvinnor har lart sig att identifiera
sig med konkreta manskliga forutsattningar snarare an att resonera
vidare i enbart abstrakta och formella termer. Naturligtvis kan man
inte heller bortse fran allmanna och formella perspektiv varfor
samarbete mellan man och kvinnor pa detta omrade kan vara sarskilt
fruktbarande.



Det skulle vara en omfattande, men ingen latt uppgift att
utfora, att beskriva vad kvinnor astadkommit inom konst och
vetenskap och samtidigt visa hur den typiskt kvinnliga infallsvinkeln
kan bara frukt. Det later sig inte goras inom vart schema. Det skulle
daremot vara jamforelsevis latt att ge en dverblick av de
vetenskapsdiscipliner och konstnarliga omraden som passar vél in pa
kvinnans natur. Dessutom skulle en givande forskning kunna
undersdka i vilken grad den rent fackmaéssiga behandlingen inom
amnena accepteras som mattstock. Kanske skulle en sadan
genomgang ge ett matt pa vilken betydelse det maskulina bidraget haft
for denna utveckling; den skulle ocksa uttala nagot om det kvinnliga
séttet att fungera som fruktbarande komplement och hur rikt det &r.

Det bor goras skillnad pa unik forskning, pa arbete for att ta
fram underlag och pa universitetsinstruktioner som ar knutna till
amnesomradena. Kvinnornas epokgdrande resultat &r relativt fa och
detta kan forklaras i termer av kvinnans natur. Samtidigt ar kvinnans
formaga till empati och anpassning till hjalp for att vara delaktig. ha
forstaelse och kunna stimulera; till detta ar hon enastaende som
medarbetare, tolk och l&rare.

Det finns naturligtvis ett helt spektrum av yrken som
effektivt kan praktiseras av kvinnor men dessa &r inte specifikt
kvinnliga aktiviteter som kréver eller ger utrymme for kvinnans sanna
natur. | sadana yrken — pa fabrik eller kontor till exempel — skulle det
alltid vara bra for kvinnan att vara beredd att tillfalligt sta vid en
annan persons sida; genom att dela pa arbetet, assistera och framja
arbetet kan de bevara sin verkliga kvinnlighet. De har alltid tillfallen
att gora detta utanfor sjalva det yrkesmassiga arbetet — pa
arbetsplatsen, i hemmet eller i det lilla samhallet.

Detta fordrar en intensiv andlig uthallighet jamfort med ett
mekaniskt passivt dagligt arbete; men uthalligheten gar forlorad i det
langa loppet om den inte hamtar ny kraft ur det eviga kallspranget. Vi



kan da forsta att den kvinnliga vitaliteten beh6ver ha sina rotter i den
eviga grunden. Det galler inte bara invigningen till Gud genom att
uppfylla den hogtidliga plikten att delta i massan, utan pa alla
omraden dar autentiskt kvinnligt arbete kommer till utférande.

Lat oss nu fraga oss om ordenslivet ar en autentisk kvinnlig
verksamhet. Pa vilket sétt skulle det kunna vara det? Vi behover inte
har tanka sarskilt pa den yttre verksamhet som de flesta
kongregationer under senare tid sett som sin typiska malsattning,
namligen sjukvarden, skolundervisningen o.s.v. Vare sig det sker i
eller utanfor ordenslivet ar dessa verksamheter inte nya typer av
kvinnligt arbete. Vi kan hellre fraga oss pa vilket satt systrars
verksamhet skiljer sig fran den som kollegorna 1 varlden” utévar i
samma yrke. Vad som ocksa skall begrundas ar ordenslivets specifika
funktion som inte har nagon motsvarighet nagon annanstans, d.v.s.
bonen och offret.

Hér finner vi som sanning allt som sammanfattas av
psalmistens ord — opera mei regi — allt jag gor ar fér Konungen. En
nunna har gjort sig sjalv och hela sitt liv som gava till Kristus
Konungen. Genom sitt kyskhetslofte ar hennes hjarta och liv i allt
konsekrerade till Honom. Hon har avstatt fran varje manskligt band.
Genom lydnadsléftet har hon avstatt fran den egna viljan. Hon kan
inte géra nagot annat &n det Herren befaller henne. Hon maste vara
beredd pa varje foretag som Han begéar av henne och utféra allt i Hans
tjanst.

Ocksa en man gor detta frivilligt som medlem av en orden.
Ar detta ett fall dar sexuell skillnad spelar roll? Eller ar detta ett
tillstand for vilket den manliga eller kvinnliga arten ar battre
anpassad? Kan differentieringen bli synlig i det som faktiskt utrattas?
Den fullbordade 6verlatelsen av hela personen kan bara vara
densamma for bada, darfor att det ligger i det religiosa livets unika
substans. Vagen till fullkomlighet for en individs natur bestar i den



karleksfulla hangivenheten och 6verlatelsen till Gud som ar kéarleken.
Overlatelsen representerar ocksa det hogsta uppfyllandet av alla
kvinnliga forhoppningar rorande kallelsen. Strangt talat ar det det
hogsta uppfyllandet av var kallelse som ménniskor; men detta kanns
pa ett livligare satt och efterstravas mer direkt av kvinnan, darfor att
det harmonierar med det som &r specifikt for hennes natur.

Man kan kanske i detta avseende s&ga att den ursprungliga
installningen hos den man som gor valet att 6verlata sig till Gud och
sOkandet efter fullkomligheten och meningen med livet, liknar
kvinnans. Den maskulina naturen uppenbaras inte nédvandigtvis pa
detta satt, med det undantaget att vissa manliga karaktérer liknar
kvinnans. Detta skulle snarare indikera en utvidgning mot fullstandig
ménsklighet utdver den manliga artens begransningar.

Konsekvensen av brudkérleken till Kristus ar ocksa
liknande for bada; man gor Hans verk till sitt eget; framfor allt betyder
det att man dras in i den gudomliga karleken. Tvingade av Hans
kérlek och genom utdévandet av det andliga moderskapet stravar man
efter att vinna manskliga varelser for Gud och bara Honom in i deras
sjalar for att foda och ge trygghet at Hans barn. Detta kan under vissa
omstandigheter ske genom att undervisa med ord eller forvalta
sakramenten eller genom direkt andlig vagledning — som ar den unika
présterliga végen — eller genom bon och uppoffring.

Men tillsammans med dessa vasentligen feminina aspekter
av ordensfolkets andlighet finns andra aspekter som kan betraktas som
specifikt maskulina. Kapitulation for Gud innebar samtidigt en
karleksfull overlatelse och en féljsam lydnad. Det betyder att vandra i
Herrens tjanst. Det kan innebara att handla som Hans ombud och
befalla, undervisa och styra i Hans namn. Att géra Guds undervisning
till sin egen sak betyder inte bara att fa del av Hans karlek; det betyder
ocksa att strida mot Hans fiender for Hans konungarikes skull. Allt
detta motsvarar den maskulina naturen; och i den man det forverkligas



ocksa i den gudsvigda kvinnans liv, kan det sdgas ocksa om henne att
hon tycks vara lik den manliga arten, eller att hon éverskrider gréansen
for sig sjalv. Vanligtvis kan fragan besvaras bést pa foljande sétt: i
munken, eller ordensbrodern, 6verviager kategorin ’en annan Kristus”
och 1 nunnan “’Kristi brud”.

Likval ar det var uppgift att understka om detta &r
detsamma som att underskrida idealet eller om en principiell
avgransning existerar. Till att borja med &r det bara fraga om att leda i
bevis att vi kan betrakta ordenslivets sarskilda karaktar som nagot som
harmonierar med autentiskt kvinnligt arbete.

jagegetetafetatagafaisfsfsisisisieeteli]

Det fria och medvetna valet av levnadsform — den naturliga
och Overnaturliga kallelsen.

av

Sybille von Streng



Kvinnans sjal maste darfor vara expansiv och oppen for alla manskliga varelser;
varm, for att inte kansliga knoppar ska stelna till; klar, sa att inga parasiter tar
plats i morka hérn och skrymslen; sansad, sa att inga inblandningar utifran kan
satta det inre livet i fara; tom pa sig sjélv, sa att det yttre livet kan rymmas i den;
sin egen harskarinna och ocksa kroppens, sa att hela personen snabbt star till

forfogande varje gang kallelsen kommer. 3

Edith Stein

3 Se Stein, “Fundamental principles”, sid 132-133. De kommande sidorna dr en kommentar till detta citat.



Kvinnans konkreta kallelser

Detta ideal maste den kvinnliga sjalen forverkliga konkret i det
personliga livet, genom personens fullkomnande inom ett fritt val av
levnadsform. | naturens ordning finner den kvinnliga varelsen sin
malséttning i foreningen med en man. Detta innebér uppenbarligen
inte att kvinnan helt och hallet existerar for mannens sak, ty varije
varelse har sitt eget syfte, “och det dr dess sarskilda sétt att vara en
bild av det gudomliga varat”. # Eftersom denna forening ar nara
forbunden med alstrande av liv (prokreationen) kan slutsatsen dras att
tendensen mot férening leder kvinnan i ett fritt beslut till en bindning
till mannen och till att de tva tillsammans bildar en familj. Detta &r en
av kvinnans konkreta kallelser och det ar darfor lampligt for utbildare
att forbereda unga kvinnor genom féredéme och formation for denna
levnadsform. ”Frukten av ett idealiskt utbildningsprogram, d.v.s. ett
relevant sadant, bor vara att varje ung flicka skulle kunna passa in

bade i dktenskapet och i det celibatiira livet”. °

Utbildningen bdrjar i familjen.

Hur ska i praktiken en ung kvinna forberedas att vélja
familjelivet och fatta ett personligt beslut att bli hustru och mor? Hur
ska man pa nagot satt kunna ge henne en adekvat bild av det celibatéra
livet och ordenslivet? | ett forsok att svara pa dessa fragor analyserar
Stein utbildningsstrukturerna for familjen, skolan, staten, kyrkan och
andra karaktirsbildande faktorer” som litteraturen och konsten. © Lat
oss forst sarskilt peka pa att utbildningen borjar i familjen. Familjen &r

4 Se Stein,” Problems of Women’s Education”, sid 196. Se dven Johannes Paulus I, Mulieris dignitatem, séarskilt
n:r6.

5 Se Stein,”Problems of Women’s Education”, sid 204.

6 Se Stein,”Problems of Women’s Education”, sid 206-227.



den forsta karaktérsbildande faktor som spelar en avgdrande roll i
barnets liv. 7 En flicka far familjeerfarenhet genom sin utveckling i
hemmets varme och 6ppenhet. Har & moderns narvaro oumbarlig
eftersom “ingenting kan ersétta en uppvaxttid nara den moder som
forkroppsligat autentiskt moderskap”. & Hur relevant ar inte Steins
papekande i var egen tid! Exempel pa det autentiska moderskapet &r
knappast nagot som framhalls i vara dagar, ett sddant moderskap som
uttrycks i en sjalslig attityd, eller &n mer, i hela den person som ’ser
till ménniskans hjérta”. Kontakten med verkliga kvinnor, sd som de ar
I sig sjalva, materiellt, personligt och andligt, ar av den allra storsta
vikt for de unga flickorna. En moder ger sina barn och sérskilt
doéttrarna denna utbildning genom att finnas i hemmet, dér hon
dagligen agnar sig at hushallet, de ekonomiska resurserna och barnens
uppfostran.

Andra mojliga kallelser, som kallelsen till celibatet och
ordenslivet, bor ocksa beaktas. Nar Stein behandlar forberedelserna
till denna levnadsform kommer hon till fragan om internatskolor for
unga flickor och sarskilt sadana som har religios karaktar. Det &r en
fordel att sadana skolor som liknar familjelivet inrattas (till att borja
med kallas en ansvarig ordenssyster moder’’) och darigenom ger de
inneboende eleverna en slags trygghet samtidigt som det finns en anda
av kollegialitet och solidaritet. Dessutom erbjuder sadana skolor ett
dagligt andligt liv. Flickorna ser har att det jungfruliga livet ar nagot
positivt som kan levas som ett val, som en Guds gava, och som med
ett obrytbart band knyter dem till Kristus. Denna erfarenhet kan visa
sig vara avgorande for de studerande flickornas livsval. ”Barn som
blir vittnen till ett verkligt gudsorienterat liv kan inte undga dess
Overtygande kraft”. ® Grundat pa denna erfarenhet far de ett medel att

7 Michel Schooyans utvecklar detta omrade i den sista delen av sitt arbete La face cachée de 'ONU (Paris, Le
Sarment, 2000), sidorna 187-226.

8 Se Stein,”Problems of Women’s Education”, sid 221.

9 Se Stein,”Problems of Women’s Education”, sid 228.



antingen uppskatta det jungfruliga idealets skdonhet eller att svara
positivt pa Guds kallelse for celibatets skull.

Kontakten med dem som ar helt vigda till tjanst i Kristus.

Det forefaller i hog grad vasentligt i vara dagar att
introducera ungdomar hos personer pa livets alla omraden. Pa nagot
annat satt kan de inte i lugn och ro bedéma sina alternativ innan de nar
vuxen alder. En utbildning i en skola driven av en orden ér inte alltid
mojlig vilket inte heller &r 6nskvart i varje enskilt fall. Anda ar det
alltid av vikt for de unga att komma i kontakt med dem som ar helt
vigda till tjanst i Kristus och som kan vittna om ett sadant liv.

| sddana fall kan celibatet ses som en gava som ar ett fritt
val och som pa sa satt pAminner om aktenskapet. Aktenskapet utgar
ocksa fran makarnas émsesidiga gava till varandra och ar den
levnadsform som motsvarar den manskliga varelsens naturliga
kallelse. Ett celibat som konsekrerats till Gud “ar inte bara resultatet
av ett fritt val fran manniskans sida, utan ocksa en sarskild nad fran
Guds sida, han som kallar en sirskild person att leva i celibat”.® Det
ar inte en naturlig kallelse for den manskliga varelsen utan en
overnaturlig. Kallelsen till celibatet forblir emellertid en personlig
kallelse i vilken Guds kallelse och Guds nad vénder sig till en
individuell person. Med utgangspunkt fran det celibatara livets modell
forstar den manskliga varelsen, i det har fallet kvinnan, meningen med
sin kvinnlighet pa ett satt som skiljer sig fran aktenskapets. Vi har
dragit fram nagot av kvinnans vasentliga och specifika karaktarsdrag,
av vilka ett & hennes 6nskan att ge och ta emot kéarleken. Vi har ocksa
belyst den ideala feminina sjalen, sa som den beskrivs av Stein. | det
konsekrerade celibatédra livet 6verlamnar sig en kvinna av fri vilja till

10 Johannes Paulus Il, Mulieris dignitatem, n: r 20.



Gud och tar emot Kristus som sin brudgum. Moderskapet ar ocksa en
grundlaggande aspekt av det konsekrerade livet. Med sin naturliga
dragning till allt personligt, erfar kvinnan ett slags moderskap i det
religiosa eller konsekrerade livet, det andliga moderskapet. * Vare sig
hon valjer ett apostoliskt liv (i véarlden eller i en religios orden) eller
ett kontemplativt liv, agnar hon sig helt at behévande personer,
antingen genom att ge dem vard direkt eller genom bonen.
Fullkomnandet av kvinnans innersta vasen blir verklighet genom
utvecklingen (Entfaltung) av personligt tydliga drag i konkreta
kvinnor. Utvecklingen sker i séarskilda kallelser, i levnadsstand som
valts i frihet, antingen aktenskapet eller celibatet och ordenslivet. |
varje levnadsstand respekteras den antropologiska strukturen genom
undervisningen i tron, det vill séga den ménskliga varelsen &r skapad
efter Guds avbild; hon kan inte leva ensam utan ar kallad till en
omsesidig interpersonell relation; hon ar en fri och fornuftig varelse
som finner sitt forverkligande och sitt fullkomnande i en karleksfull
kommunion genom att ge sig sjalv som gava.

Ett andligt moderskap.

Vi har konstaterat att det ar vardefullt att unga manniskor
far kontakt med trovérdiga vittnen som lever i olika levnadsformer. Vi
har emellertid &nnu inte talat om de forebilder som den katolska tron
till fullandning erbjuder som illustration till det fulla forverkligandet
av det manskliga och kvinnliga som malsattning. Dessa forebilder ar
Kristus och den saliga jungfrun Maria. Den senare borde i en
avslutande analys vara paradigmet for all feminin formation. Marias
gestalt anger att kvinnans kallelse kan forverkligas bade i moderskapet
och i den konsekrerade jungfruligheten. Medan kvinnans naturliga

11 Johannes Paulus I, Mulieris dignitatem, n: r 21.



kallelse innebar &ktenskap och biologiskt moderskap ar den
”overnaturliga kallelsen” ocksa en véag for henne nir hon 1 frihet viljer
att vara Kristi brud. | detta tillstand uppnar hon ocksa ett andligt
moderskap. Kvinnans kallelse kommer alltsa nddvandigtvis att
uttryckas pa mangfaldigt satt. Kallelser av sarskilt och ovanligt slag
existerar, darfor att varje person har sin egen sarart. En sadan kallelse
kan komma att ligga langt bort fran det representativa slag av person
som han eller hon tillhor. Stein tar Teresa av Avila som exempel.
Hennes aktivitet skiljer sig tydligt fran den traditionella bilden av
kvinnliga kallelser. Denna mangfald 1 sig gor vad man menar med “en
feminitet som natt sin fulla utveckling” &n rikare, siger Stein. “Det dr
inte mojligt att uttrycka sig generellt om det individuella, som man
skulle kunna gora i fallet med den bild man har av en ménsklighet
eller en kvinnlighet som natt sin fulla utveckling”, menar hon. ”Men
vi maste ha full forstaelse for att dessa tva generella kategorier inte
kan vara uttryck for malsattningen for flickornas utbildning. Detta mal
nas snarare med utgangspunkt i den individuella personen i dess
helhet”. ¥ Ordnarnas mangfald avspeglar personlighetstypernas
mangskiftande karaktar. Manga ordnar har vaxt fram under kyrkans
hela historia. De har varit apostoliska eller kontemplativa. Nya typer
av konsekrerat liv kommer till stand dven i vara dagar och motsvarar
den langtan som kristna har att radikalt folja Kristus pa ett sétt som
passar den personliga kallelsen.

Det manskliga och forhallandet mellan konen.

Det &r nddvandigt att ta hansyn till forutsattningarna i var
tid for att kunna definiera adekvata malsattningar pa basta sétt,
eftersom det ultimata syftet med allt liv ar den eviga ordningen. Stein

12 5e Stein,” Problems of Women’s Education”, sid 202.



ar helt medveten om att varje tid har sin typiska livsstil och sina
specifika svarigheter. Hon &r sarskilt noga med att varna sina samtida
for den i hennes tid forharskande biologismen och materialismen.
Biologismen betraktar ”det ménskliga och forhallandet mellan konen
enbart med utgangspunkt fran biologiska fakta”, och materialismen
bestrider helt kvinnans unika natur och sirskilda bestimmelse som
avvisar organisk samverkan mellan konen och organiska sociala
monster och i stéllet forsoker betrakta alla individer som ett slags
atomer i en mekaniskt styrd och ordnad struktur”. * Stein séger att det
enda skyddsverk som kan sta emot dessa skadliga rorelser ar den
katolska tron. Med dess hjalp lagger hon grunden for metafysiken,
socialteorin och utbildningen och &ven den praxis som hér ihop med
dem. Dagens vérld star infér samma utmaningar. Biologismen och
materialismen fortsatter att vara till skada for relationen mellan man
och kvinna, liksom for familjen i allmanhet som fortsatt att forlora
mark. A ena sidan maste vi beklaga att enheten inom familjen loses
upp som en foljd av en férlorad medvetenhet om sjalva meningen med
familjen. A den andra sidan ar uppskattningen 1ag av den ekonomiska,
kulturella och sociala sidan av familjen, nagot som bara skyndar pa
dess sonderdelning. Nar det galler kvinnan kan man bara beklaga en
uppenbar asymmetri mellan hennes framgangsrika tilltrade till
yrkeslivet och en forsvinnande forstaelse for hennes plats inom
familjen. Man framjar hellre den personliga helheten genom hans eller
hennes integration i privat eller offentlig verksamhet. Samhallet
separerar hela tiden de tva polerna (bade fér mannen och kvinnan) och
gor det svart att skapa forutsattningar for en samlad aktivitet pa bada
omradena.

Med tanke pa att var och en har en kallelse till en
levnadsform och till en sarskild kallelse som ar relaterad till vissa
sjalsliga attityder och pa att utbildningsmalet &r att forma sjalen mot
dess personliga fullandning, maste vi havda att det ar angeldget att

13 Se Stein,” Problems of Women’s Education”, sid 206.



framja en medvetenhet om kvinnornas kallelser. Vardet av att fa
erfarenhet av moderskap och familj genom erfarenhet behover
bekraftas. | en dnskan att visa kvinnorna att yrkeslivet ar en vég till
sjalvforverkligande glommer véasterlandsk kultur det vackra med
moderskapet och livet i ett hem. Den kan ibland till och med uttrycka
sig nedsattande. Till detta kommer att fodelsetalen i rika lander gatt
ned betydligt och att hushallen inte langre omfattar mer an tva
generationer. Som ett resultat av detta genomgar ungdomars
vardagsliv en genomgripande forandring. Dagens ungdomar har ofta
inte ndgon kontakt med en familjs enhet i vidare bemarkelse.

jefetegetetegeteteietegeietegetotegeteteiotegeietegefetefetetefetetel

Mot en ny feminism.

— av syster Prudence Allen,

R.S.M., Religious Sisters of Mercy.



Den personalistiska normen och kvinnors begavning.

Den antropologiska grunden.



Kvinnorna framjar pa ett unikt och avgorande satt den nya
feminismen. Vilken &r da den antropologiska grunden? | Mulieris
dignitatem later den helige fadern kvinnornas begavning sta i relation
till den manskliga identitetsprincipen och den personalistiska normen:
”Pa detta satt kan ett ensidig framatskridande ocksa leda till ett
gradvist bortfall av en kanslighet for manniskan, det vill sdga det for
méanniskan vasentliga. | den meningen vantar i synnerhet var tid efter
den manifestation for det ”geniala” som hor kvinnorna till och som
kan sakerstalla kénsligheten for manskliga varelser under alla
omsténdigheter — darfor att de &r ménskliga! — och darfor att “’storst av
dem ir kirleken” (jfr 1 Kor 13:13)”. 14 Kvinnans delaktighet i kulturen
och forutsattningen for hennes unika begavning grundar sig pa hennes
oppenhet for en annan persons liv och hennes formaga att behandla
andra som vardiga karlek.

Komplementariteten &r inte bara en fraga om biologin eller
kroppen; den har ett ontologiskt fundament. I ”Brev till kvinnorna”, 7,
framhéller paven att kvinnlighet och manlighet inte bara
komplementerar varandra ur den fysiska och psykologiska synvinkeln
utan ocksa ur den ontologiska.” Han tilligger: ” Det ir bara genom
det’ maskulinas’ och det *femininas’ tvafaldighet som det *'méanskliga’
blir fullt forverkligat.” I ”The Acting Person” (Den agerande
personen, ej Oversatt till svenska) framhalls tydligt
komplementaritetens ontologiska fundament. Det ségs dar att
komplementaritet ar typisk for alla ménskliga personer; ”6msesidig
komplementaritet ar pa ett sétt ett inneboende element i allt man
menar med delaktighet... det vill siga som personens dynamiska
faktor... som ett forhdllningssatt som gor det mojligt for mianniskan
att finna sitt eget sjalvforverkligande genom att vara komplement till
andra”.'® P4 sa sdtt ar kvinnans bidrag till det gemensamma goda, som
ett uttryck for hennes sarskilda begavning, ett komplement till

¥Johannes Paulus I, Mulieris dignitatem, 30.
15 Woijtyla, The Acting Person, sid 285.



mannens bidrag till det gemensamma goda, som ett uttryck for hans
specifika begavning.

Varfor sdger Johannes Paulus Il att en kvinna, mer an en
man, tycks ha en unik 6ppenhet for en annan person? Uppenbarligen
vill han inte i vidare mening hdvda att kvinnorna etiskt eller
ontologiskt &r battre &n mannen. Vad &r da ursprunget till deras
“kéanslighet for minskliga varelser 1 alla omstdandigheter”, som han
associerar till kvinnornas begavning? For att svara pa dessa fragor tar
vi fasta pa den fyrfaldiga identifikation av komplementaritetens rotter
som han har urskilt: ”Kvinnorna och méannen ar forklaringen till en
biologisk, individuell, personlig och andlig komplementaritet”. Denna
komplementaritet ar alltid mellan en man och en kvinna som tva
konkreta ménskliga varelser i relation till varandra och inte som delar
av en man och en kvinna som i en relation utgdr en “enda ménsklig
varelse”. I analyssyfte dr det mgjligt att identifiera de fyra olika
aspekterna av en form av en foregaende ontologisk komplementaritet.

Relation ar en vasentlig aspekt av substanser eller varelser.

Den ontologiska logiken i Johannes Paulus 11:s
komplementaritetsantropologi kan sammanfattas pa féljande satt: (1)
relation ar en vésentlig aspekt av substanser eller varelser; (2) en del
varelser ar levande substanser; (3) personer & manskliga varelser som
uttrycker bade tillganglighet och givande i forhallande till andra; (4)
delaktighet ar den manskliga relationens vag som leder till personligt
fullkomnande; (5) komplementariteten ar ett inneboende element i
delaktighet bland ménskliga personer; och (6) mannen och kvinnorna
uttrycker fyra sérskilda slags komplementaritet, némligen den
biologiska, den individuella, den personliga och den andliga.

16 Woijtyla , Guardian of the Redeemer.



Nar det galler den kvinnliga begavningens biologiska rotter
anger paven Johannes Paulus tva satt pa vilka kvinnans livserfarenhet
av sin kropp forbereder henne till att vara dppen for en annan person.
Kvinnans livserfarenhet av de biokemiska forandringar som intraffar i
menstruationscykeln fran puberteten till menopausen ar ’den
moderliga instinktens ursprung”, eller kvinnans naturliga orientering
mot en annan mansklig varelse. ¥ Aven om kvinnan aldrig blir
havande finns hos henne en inre modersinstéalining som vill ge upphov
till en annan mansklig varelses liv och att varda det. Att pa detta satt
fa tillgang till den personalistiska normen ar inte en biologisk
forutbestammelse utan snarare en psykiskt emotiv medvetenhet om en
kroppsligt vdxande aspekt i erfarenheten av att vara kvinna. En
kvinnas kropp ger ett annat slags nédvandig och forutbestamd
erfarenhet &n en mans av den personkaraktaristiska orienteringen mot
nytt liv, om en kvinna viljer denna mojlighet.'8

Om en kvinnas erfarenhet gar langre &n denna medvetenhet
om den manatliga beredskapen att motta nytt liv och inkluderar
erfarenheten av havandeskap, féddande och ett barns uppfostran, kan
hon gora den erfarenhetsmassiga grunden for den naturliga
orienteringen mot en annan person starkare. | en Angelusbetraktelse
1995 noterar Johannes Paulus II: ”Nar hon 6ppnar sig for moderskapet
kénner hon inom sig att liv utvecklas och véxer. Denna obeskrivliga
erfarenhet & modrarnas privilegium, men pa nagot satt anas den av
alla kvinnor, eftersom de i forvag &r tillgéngliga for denna

forundransvirda géva”. 1°

Johannes Paulus gar i tankarna till kvinnans upplevelse av
moderskapet och hur denna erfarenhet potentiellt kan leda mannen,
som pa ett visst satt befinner sig utanfor sjalva processen, till att bli
medveten om sitt eget faderskap. Det ar ett faktum att mannens

17 Woijtyla, se Kdrlek och Ansvar, Brombergs Uppsala, 1980.
18 Woijtyla, The Acting Person, sid 85-9.
1% Johannes Paulus Il, The Vocation to Motherhood, nr 1, i The Genius of Women, sid 25



erfarenhet, bade subjektivt och objektivt, ar av annat slag med
utgangspunkt i det han uppfattar som identifierande som manlig
person. Darfor maste kvinnan pa ett unikt satt leda en man att uppfatta
och forsta sitt faderskap:

Ur denna unika kontakt med den nya manskliga varelsen som utvecklas inom
henne kommer ett forhallningssatt, inte bara gentemot det egna barnet utan
gentemot varje mansklig varelse, som satter en djup pragel pa kvinnans
personlighet. Det antas allmént att kvinnorna &r mer naturligt utrustade att
uppmarksamma alla andra personer och moderskapet utvecklar denna
forhandsinstallning ytterligare. Trots mannens betydelse i foraldraskapet star
han alltid "utanfor” havandeskapsprocessen och barnets fodelse; 1 flera
avseenden lir han sig sitt eget “faderskap” av modern. %

Det ar detta biologiska fundament for “kvinnans geni” som
Johannes Paulus hanvisar till. I Mulieris dignitatem bekraftar han:
’Moderskapet medfor tidigt en séarskild 6ppenhet for den nya
personen. Just detta ir kvinnans ”del”. 2!

Den andra roten till kvinnans begavning ligger i hennes
individualitet. Pa artonhundratalet larde de existentialistiska
filosoferna Nietzsche och Kierkegaard att en mansklig varelse kan bli
en sjalvdefinierad individ genom utOvandet av den fria viljan. Han
eller hon kan gdra sig sjalv till en unik egen individ. Wojtyla noterar
en skillnad mellan en biologisk erfarenhet av nagot som sker inom det
egna jaget och en erfarenhet av sjdlvbestimmande som individ: ”Den
forsta definitionen av sjalvbestimmandet i en erfarenhet av ménskligt
handlande &r nagon form av effektivt resultat... *Jag agerar’ betyder
’Jag dr den effektiva orsaken’ till min handling och till mitt
aktualiserande av mig sjalv som subjekt, vilket inte ar fallet nar

nagonting bara “hinder i mig.”” %2

20 Johannes Paulus I, Mulieris dignitatem, 18. (Svensk dversittning KUAF, 2011).
2 Ibid.
22 \Woijtyla, “The Personal Structure of Self-Determination”, i Person and Community, sid 189.



Simone de Beauvoir har utvecklat de existensialistiska
implikationerna av en kvinnas kapacitet att bli individ. | borjan av
”Det andra konet” (sv. dvers. 2002; Le deuxieme sexe, 1949)
argumenterade Beauvoir att det biologiska inte dr 6desbestdmt: I
grund och botten handlar livet bara om artens Overlevnad i stort; hogst
upp soker livet sitt uttryck i sarskilda individer samtidigt som det
ocksa lyckas uppna gruppens dverlevnad”. 22 Samtidigt som det ligger
ett stort varde i det sjalvbestimmande som gor oss till individer
genom viljeakter, tar de interpersonella relationerna skada av den
extrema individualismen. 24

Den fenomenologiska feministen d.h. Edith Stein har 1 ”The
Problems of Woman’s Education” (Kvinnans utbildningsproblem) sett
narmare pa skillnaden mellan kvinnans biologiska natur som en del i
den manskliga arten och hennes individuella natur som kvinna: ”Den
manskliga arten, liksom den feminina arten, visar sig pa olika satt i
olika individer”. 2 Hon &gnade stor uppmarksamhet at vardet av
kvinnans val att bli ett sarskilt slags individ k&nnetecknad av 6ppenhet
mot andra. Hon reflekterar 6ver beslut om utbildning, arbete, kallelse
och over sitt forhallande till den erfarenhet hon haft av kroppen.
Betriaffande utbildningen noterar hon: V1 har sett ett trefaldigt mal
med utgangspunkt fran kvinnans natur, det vill saga utvecklingen pa
det manskliga, det kvinnliga och det individuella planet. Vi skiljer
dem inte at som separata mal, eftersom en viss mansklig individs natur
inte ar uppdelad i tre delar utan ar en natur. Denna natur &r den
specifikt kvinnliga och individuella karaktirens ménskliga natur”. 2

23 Beauvoir, The Second Sex, sid 16 (engelsk dvers.)

24 Beauvoir grundade sin existensiella analys pa Jean-Paul Sartres filosofi; Hon menade att kvinnorna alltfér
lange hade definierats av man eller av andra krafter utanfor sig sjalva. Wojtyla kritiserade den extrema
individualismen i denna form av existensialism: ”Sartre, vars analys leder honom till slutsatsen att subjektet ar
stangt i forhallande till andra”, forefaller motsdga uppfattningen att ménniskor kan 6ppna sig i relation till
andra (”Participation or Alienation?”, sid 203).

25 Stein, Essays on Women, sid 178.

26 Se Stein, Essays on Women, sid 182; och Allen, ”Sex and Gender Differentiation in Hildegard of Bingen”;
Allen, "Edith Stein: The Human Person as Male and Female”, i Images of the Human, sid 397-432; och Allen,
“The Passion of Edith Stein”, Fides Quaerens Intellectum 1, nr 2 (Vintern 2002): 201-250.



Intellekt och vilja.

Att kvinnor har en medveten modersinstinkt har pa senare
tid ifragasatts av en del feminister som havdar att manga kvinnor inte
verkar lyfta fram en sadan instinkt, men att daremot manga méan gor
det. 2’ Pavens argument &r att det &r mojligt for kvinnorna att ha
tillgang till modersinstinkten, om det &r deras val, tack vare den
kroppsliga erfarenhet kvinnor har. ”Varje kvinna kan observera de
relevanta manatliga forandringarna inom sig sjalva. Bortsett fran dessa
finns objektiva vetenskapliga metoder kédnda inom biologin och den
medicinska vetenskapen, som ar till hjalp for att faststélla tiden for
dgglossningen, det vill siga borjan till den fertila perioden”. 28
Johannes Paulus fornekar inte att manga kvinnor inte har tillgang till
den subjektiva kallan till modersinstinkten. Han instammer i att manga
kvinnor avsiktligt sluter sig i forhallande till denna mojlighet med
hjélp av teknologin eller psykologin.?® Aven om bejakandet av denna
djupare anknytning till kvinnans eget ’geni’ ar ett val eller ett beslut,
kan det inte forminskas till ’en kénsla som kommer och gar”. Intellekt
och vilja spelar hela tiden in pa den individuella manskliga
identitetens niva. Valet avspeglar en kvinnas forhallande till sin egen
natur.

Stdmmer det att kvinnorna har ett val att bejaka en
modersinstinkt som orienterar dem mot en annan mansklig varelse?

27 Se Elisabeth Badinter, Mother Love: Myth and Reality (New York: Macmillan, 1980; L'Amour en plus :
histoire de I'amour maternel (xvii® au xxe siécle), 1980). Efter att ha ndrmare betraktat flera kvinnors
exempel som inte tycks ha manifesterat en sadan instinkt, undrar forfattarinnan: “Hur kan man da undvika att
dra slutsatsen, dven om den verkar hjartlos, att moderskarlek bara ar en kansla... (som) kan finnas eller inte
finnas; dyka upp och forsvinna; visa sig stark eller svag...?”, sid 327.

28 Woijtyla, Love and Responsibility, sid 280,
2% Erkdnnandet finns med i hans discussion "The Problems of Birth Control” i Love and Responsibility).


http://fr.wikipedia.org/wiki/XVIIe_si%C3%A8cle
http://fr.wikipedia.org/wiki/XXe_si%C3%A8cle

Om det ar riktigt att artificiella fodelsekontrollsmetoder ofta sparrar av
denna 6ppenhet, fragar man sig varfor sa manga kvinnor havdar att
anvandande av teknologiska fodelsekontrollsmetoder &r viktiga for
kvinnornas fulla utveckling? 3° Svaret ligger i teknologins olika
varden och dess forhallande till den manskliga personen. De som ar
for artificiell fodelsekontroll som central for kvinnans identitet havdar
ofta att reproduktiva teknologier ar vardeneutrala i sig sjalva, men
positiva i den utstrackning kvinnorna kontrollerar dem. 3! Vid narmare
betraktande ar fodelsekontrollteknologin, som form for styrande eller
kontrollerande av kvinnans eller mannens kropp, inte bra, darfor att
den oundvikligen leder till en krdnkning av den personalistiska
normen. Teknologin ar aldrig ”fri frin varderingar”; den har alltid ett
specifikt varde beroende pa i vad man den behandlar en person som
ett mal eller ett medel. Nér alltsa en kvinna fattar beslut om hur hon
skall anvéanda teknologin i forhallande till sin egen reproduktiva
formaga, definierar hon sig sjalv som en individuell kvinna.

Den manskliga personen ar person och sjalvbestammande
subjekt.

Paven Johannes Paulus Il menar att en viktig kélla for
kvinnan att uppna sin personliga befrielse ar en intelligent

30 Se Joan Rohtschild, ”Afterward: Machina Ex Dea and Future Research”, | Machina Ex Dea: Feminist
Perspectives on Technology, utg. Rothschild (New York: Oxford University Press, 1983: “Ingen annanstans
kommer de teknologiska férandringarna sannolikt spela en storre roll an i den som ar grundlaggande for
kvinnornas arbete, namligen den biologiska reproduktionen. Eftersom kontrollen éver reproduktionen ar ett
grundlaggande villkor for kvinnornas frihet, blir reproduktionskontroll ett aterkommande tema i feministisk
forskning inom den reproduktiva teknologin” (sid 219-220).

31 Fgljande sammanfattning av Rotschild i inledningen till Machina Ex Dea &r en illustration av den hiavdade
teknologiska vardeneutraliteten: ” En sadan teknologi kommer inte att "befria” kvinnorna alls, om de inte
kontrollerar den eller om den ar halsovadlig for dem sjalva. Men om sékra och effektiva
fodelsekontrollteknologier finns tillgangliga kan de férse kvinnorna med kontrollverktyg for sin reproduktion,
vilket ar ett ndédvandigt villkor for deras befrielse. Darfor betraktar vi teknologin som en oberoende variabel”
(sid xxiv). En liknande standpunkt intas av Jalna Hamner, "Reproductive Technology”, i Machina Ex Dea, sid
195-196.



medvetenhet om den kroppsliga erfarenheten. 32 Det kan havdas att
teknologin, nar den anvands for att behadrska det egna jaget, kan hindra
kvinnans unika tillgang till den ”feminina begdvningen”, eller
orienteringen mot personen, genom att géra den egna naturen
oatkomlig for henne sjalv. Om teknologin leder till en forlust av
kansligheten for en kvinnas upplevda erfarenhet av kroppen, 16per
kvinnorna risken att forlora sjalva det fundament ur vilket de har en
sarskild tillgang till den personalistiska normen. De riskerar att skénka
bort sin “ratt att foda”.

Den kvinnliga identitetens personliga aspekt medverkar i
temat det personalistiska, msesidiga givandet av varandra som gava.
Den historiska utvecklingen av detta personliga identitetsbegrepp har
tidigare diskuterats i ’Interpersonal Relation” (ej Gversatt i denna del
av den langre artikeln, Overs. anm.). Att vara person betyder for
Johannes Paulus att vara 6ppen och beredd att ta emot en annan
person. | Mulieris dignitatem hanvisar paven till Andra
Vatikankonciliet (Gaudium et Spes, n:r 24) och upprepar dér
accepterandet av det som kannetecknar den personliga identiteten:
’Den manskliga personen ar person och sjalvbestédmmande subjekt.
Samtidigt kan ménniskan inte fullt ut finna sig sjalv annat &h genom
att ge sig sjilv uppriktigt som géva”. 3 Med hans egna ord, ”Denna

givandets lag ... ir djupt inskriven i personens dynamiska struktur”. 34

Betoningen av handling i interpersonella relationer
genomsyrar paven Johannes Paulus Il:s texter om kvinnorna. Han
urskiljer olika nivaer av moderskap i kvinnan: ’Moderskapet forefaller
i den biofysiska meningen vara passivt pa grund av det faktum att det
nya livet “utvecklas och formas™ 1 henne och 1 hennes kropp, men
hennes kropp medverkar dnda i denna process pa djupet. Samtidigt

32 | en diskussion om en ratt metod for fodelsekontroll, pdpekar Woijtyla att “bada (mannen och kvinnan) bér
ha kainnedom om den kvinnliga organismen och fatta beslut byggt pa en ratt forstaelse av dess funktion”
(Wojtyla, Love and Responsibility, sid 283).

33 Johannes Paulus I, Mulieris dignitatem, n:r 18 (se Katolska Utskottet fér Aktenskap och Familj, 2012).

34 Wojtyla, “The Personal Structure”, sid. 194.



uttrycker moderskapet i sin personetiska betydelse en mycket viktig
kreativitet & kvinnans sida. Det som ar verkligt manskligt i en ny
mansklig varelse ar huvudsakligen beroende av den”.3® Skapandet i
personlig, etisk betydelse omfattar intellektets och viljans handlingar;
det involverar moderns vetskap och kérlek.

En kvinna har formaga att ge sig sjalv till en annan person
om hon véljer att agera i Overensstammelse med sin natur som &r
instilld pa att ge sig sjalv till ett barn: ”Nar hon pa detta sitt oppnar
sig och alstrar det barn hon foder upptiacker kvinnan vem hon ar
genom att vara en helgjuten gava’ .% Detta ar inte en biologisk eller
ens en individuell aspekt av kvinnans identitet: ’Moderskapet forbinds
med kvinnans personliga uppbyggnad och den personliga
dimensionen i att vara gava”. ¥ Om kvinnan, genom 6vande av sitt
intellekt och sin vilja, véljer att utveckla en personalistisk attityd i
forhallande till sitt barn, kan hon ge néring at en formaga att leda
andra personer till en liknande personlig identitetsutveckling.

Flera moderna feminister har podngterat att kvinnans etiska
personlighet kdnnetecknas av omsorg eller uppmarksamhet i
forhallande till andra. Samtidigt som de med ratta soker skydda
kvinnor fran att forvantas gora allt av omtanke om andra, stracker de
sig ofta inte sa langt i denna attityd att de ocksa uppmarksammar den
ménskliga varelse som ar under utveckling. De erk&nner inte att det
barn som &r under utveckling ar autonomt i sin identitet. De forstar
inte heller att det hor till kvinnans sak att forsvara de svagaste och
mest sarbara medlemmarna i samhéllet. * Denna diskrepans mellan
att vilja stélla kvinnans identitet i linje med omsorg och omtanke for
andra och samtidigt véagra bry sig om den forsvarlosa manskliga
varelsen som utvecklas i den gravida kvinnan, kan tolkas som en

35 Johannes Paulus Il, Mulieris dignitatem, n:r 19 ( ibid, 2012).

36 Johannes Paulus Il, Mulieris dignitatem, n:r 18 ( ibid, 2012).

37 Johannes Paulus Il, Mulieris dignitatem, n:r 18 ( ibid, 2012); kursiveringen &r Johannes Paulus Il:s.
38 Se Carol Gilligan, In Another Voice (Cambridge, Mass., och London: Harvard University Press, 1982.



antigenial” mentalitet hos vissa kvinnor. 3° Daremot utrycker
kvinnans geniala mentalitet en autentisk kapacitet att hysa omtanke
om andra pa varje omrade och i alla situationer dér hon ar verksam
utan att falla in under olika monster av utnyttjande.

Det méanskliga livets viktigaste omraden.

Johannes Paulus noterar flera omraden pa vilka kvinnans
kapacitet att ta emot en annan person och ge sig sjalv till en annan
person kan omforma vérlden. I sitt ”Brev till kvinnorna” séger han, att
kvinnornas storre nérvaro i samhallet leder till ett forménskligande av
organiserade institutioner i ett samhille som bara organiseras enligt
effektivitets- och produktivitetskriterier”. 4° I en Angelusbetraktelse
(20 augusti 1995) papekar han dessutom, att kvinnors stérre narvaro i
affarslivet, pa den operativa ekonomiska nivan, ”ger ny ménsklig
inspiration och skapar distans till den alltid aterkommande frestelsen

att uppna en torr effektivitet i krasst vinstsyfte”. 4

Kvinnornas begavning kommer till uttryck i politiken dar de
faster blicken bade pd ”det ménskliga livets viktigaste omrdden” och
pa frigorna for fredens skull”. 4 Kvinnans begavning stracker sig
over stora omrdden i samhéllslivet. Johannes Paulus noterar att
kvinnornas bidrag till valfarden och den positiva utvecklingen i
samhallet ar obegransat ... (och dn mer efterfragat) for att radda
samhallet fran nedvarderingens och valdets dodliga virus som vi hela
tiden ser 6ka dramatiskt”. 43 Han ber att kvinnornas geni “inte bara

kanns igen i en séarskild Guds plan som maste tas emot och aras, utan

39 Trots att Johannes Paulus Il inte anvander ordet ”antigeni” kan det anvidndas i kontexten fér att karaktérisera
kvinnor som agerar direkt mot det han beskriver som kvinnans geni.

40 Johannes Paulus II, ”Brev till kvinnorna” n:r 4 (se Katolska Utskottet fér Aktenskap och Familj, 2012).

41 Johannes Paulus Il, The Genius of Women”, sid 32.

42 Johannes Paulus I, Mulieris dignitatem, jfr n:r 1 och 2.

3 Johannes Paulus II, ”Vilkomstsord till Gertrude Mongella, generalsekreterare vid den fjarde
Viarldskvinnokonferensen i maj 1995 i Vatikanen (i The Genius of Women, sid 41, n:r 5).



ocksa ges mer plats i hela det sociala livet och pa samma sétt i det
kyrkliga livet”. % Dessa korta reflektioner vacker hoppet att Johannes
Paulus nya feminism far bereda en storre plats for kvinnors
delaktighet i samhéllet.

Den slutliga aspekten av kvinnans identitet ar andlig. Den
personliga identitetens andliga aspekt bestar i den eviga sjalens
orientering mot Gud saval med hansyn till dess ursprung som till dess
slutliga bestammelse. | den kristna forstaelsen inbegriper det tron pa
kroppens uppstandelse vid tidens slut, i den meningen att personen har
en distinkt identitet som en sarskild kvinna eller man. Den andliga
aspekten &r inte en konlos sjéls eviga liv eller en odifferentierad icke
materiell kraft. Den bestar i intellektets och viljans hogsta verksamhet
och den manskliga personens transformering och integration; det egna
jaget utvecklas genom medvetna viljeakter. Detta formande av ett jag
sker i samverkan med naden.

Pavens nya feminism forkunnar Jesus Kristus som ett tecken
som blir motsagt. | Evangelium vitae n:r 29 sdger han: "Ty i Kristus
forkunnas detta livets evangelium oinskrankt och ges oss i sin fullhet”.
Som sann Gud och som sann manniska leder Jesus Kristus
ménskligheten andligt mot ett fullkomnande av den nya feminismen,
Jesu Kristus uppenbarar oss for oss sjalva. 4

Tecknet som vacker motstand.

| sin Sign of Contradiction beskriver paven tva vanliga svar
pa Jesus Kristus som det stora tecknet: direkt och indirekt opposition.
Direkt opposition &r ett mer extremt svar; det ar ett omaskerat
tillbakavisande av sanningen som offentligt forkunnats av Jesus

4 )fr Johannes Paulus Il, ”Brev till kvinnorna”, n:r 10 (se Katolska Utskottet for Aktenskap och Familj, 2012).
4 Jfr Andra Vatikankonciliet, Gaudium et Spes, 22



Kristus. Den direkta oppositionen kan man mota hos Mary Daly, som
beskriver sig sjalv som ”post-Christian” (“’kristen efter kristendomen”,
overs. anm.) och som argumenterar fOr att Jesus Kristus som sann
manniska och Gud aldrig skulle kunna vara kvinnans fralsare.*® Man
moter ocksa direkt opposition hos Simone de Beauvoir, som
utvecklade feminismen med utgangspunkt fran en konsekvent ateistisk
position under hela sitt liv. 4" Bade Daly och Beauvoir déptes som
romerska katoliker men vénde sig bort fran sin tro och verkade for en
feminism som stod i direkt motsatsforhallande till Jesu Kristi lara.

En indirekt opposition till tecknet som vacker motstand
forsoker “omskapa” den fulla sanningen om Jesu Kristi person sé att
den passar in i sekulédra uppfattningar om den moderna civilisationen.
Man ger honom “en lipparnas bekinnelse”. ¢ Den indirekta
oppositionen till Johannes Paulus Il:s nya feminism framtréder hos
feminister som forsoker omskapa och sekularisera den moraliska och
sociala laran samtidigt som de forblir katoliker till namnet. Andra,
som till exempel de som stoder “National Organisation for Women”
(NOW, den forsta organisationen i USA som 1967 kravde laglig ratt
till abort, 6vers. anm.) avstar helt enkelt att sdga nagot éverhuvudtaget
om Gud och privatiserar den religitsa tron. Ytterligare nagra staller
sig indirekt i opposition till Jesus Kristus nar de menar att de kan folja
honom, samtidigt som de anser sig kunna agera i motsats till hans

46 Mary Daly, Beyond God the Father: Toward a Philosophy of Women’s Liberation (Boston: Beacon Press, 1973)
och Gyn/ecology: The Metaphysics of Radical Feminism (Boston: Beacon Press, 1978).

47| sitt tidiga verk, The Ethics of Ambiguity (New York: Philosophical Library, 1948) beskriver Beauvoir Gud med
Sartres ord som “en omojlig syntes av den som ar for sig sjalv och | sig sjalv” (sid 14). Originalet pa franska: Pour
une morale de 'ambiguité, 1947 (Sv. Fér en tvetydighetens moral, 1992). | sin grundldggande feministiska text,
The Second Sex (New York: Knopf, 1957; Le deuxieme sexe, 1949 (Sv. Det andra kénet, 2002), forldjligar hon
kristendomen och férvrider dess forhallande till kvinnans identitet och dess undervisning mot aborter. Och i
slutet av sin intervju, Adieux: A Farewell to Sartre (London: Penguin Books, 1984; La cérémonie des adieux
suivie de Entretiens avec Jean-Paul Sartre, aolit - septembre 1974, 1981 (Sv.(Avsked, farvdl till Sartre, 1988),
instammer hon i att stallningstagandet att inte tro pa Gud ar vigen att bota méanskliga varelser fran deras
alienation (sid 445). Fornekandet av Guds existens leder sedan till fornekandet av mannens och kvinnans natur
vilket kan utlasas i hennes pastaende i féljande intervju i slutet av hennes liv: ”Det finns ingen méansklig natur
och darfor inte heller nagon kvinnlig natur. Den ar inte nadgot som &ar givet.” Vidare: "Embryot kan man
eliminera sa lange det inte betraktas som manskligt och sa lange det inte ar en varelse med mansklig relation
till sin moder eller fader; det ar ingenting” (Margaret A. Simmons, “Two Interviews with Simone de
Beauvoir”,1982, Hypatia 3, n:r 3 (vintern 1989): sid 18-19.

48 \Wojtyla, Sign of Contradiction, sid 199.



laras vittnesbord och innehall. De gor det genom att kalla sig katoliker
eller kristna men de valjer att anvénda preventivmedel. 4°
Handlingarna avsl6jar personen, och oppositionen mot Johannes
Paulus’ nya feminism, genom medvetna viljeakter, ingar aktivt i
samma dynamik som den direkta eller indirekta oppositionen mot
Jesus Kristus.

Miénga nya feminister omfattar kdrnan 1 Johannes Paulus’
andliga forstaelse av kvinnans identitet. Nar en kvinna accepterar att
”Gud anfortror henne den manskliga varelsen pa ett sarskilt satt™ >°
kan hon upptécka kérlekens bud. Hon upptécker den nya lagen om
omsesidigheten och sin egen sérskilda vég att handla i
overensstaimmelse med Jesu Kristi lara och féredéme. Pa ett intimt
och personligt satt kan hon forverkliga sitt personliga 6de i en rorelse
mot foreningen med Gud. Hon far vélja att leva i enlighet med den
personalistiska normen och kérlekens bud. Kvinnans sarskilda
uppmérksamhet pa personerna ar inte bara resultatet av en biologisk
forutbestammelse, eller ens av sin egen viljas handlingar, utan har sitt
gudomliga kéllsprang vilket styrker denna sida av hennes identitet.
Péaven noterar att ’kvinnan ar stark darfor att hon ar medveten om det
fortroende hon har och darfor att Gud *anfortror henne den ménskliga
varelsen alltid och dverallt, till och med i sadana socialt
diskriminerande situationer som hon sjélv kan befinna sig i>>. !

Kérlekens och dmsesidighetens lag.

49 Se t.ex. det dppna brevet i New York Times 23 oktober 2000 fran 3000 personer som undertecknade sig som
"romersk-katolska rostberattigade” och argumenterade for ”Stédprogram som gor preventivmedel och akut
avbrytande av graviditeter |att tillgdngliga for kvinnor har och i fattiga lander”. Den fullstandiga texten ligger pa
Catholic Speak Out, www.quixote.org/cso eller cso@quixote.org

50 Jfr Johannes Paulus Il:s Mulieris dignitatem, n:r 30.

51 Johannes Paulus Il:s Mulieris dignitatem, n:r 30.
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En andra andlig aspekt av kvinnans identitet aterfinns i
dragningen till kérlekens och émsesidighetens lag. Den yttersta kallan
till denna norm &r inte en foérnuftsmaéssig princip utan Jesu Kristi lara.
Han har under sin tid pa jorden uppenbarat Faderns vilja. |
Evangelium vitae beskriver Johannes Paulus Il den historiska
utvecklingen i Gamla och Nya testamentets lag, enligt vilken Gud
“har anfOrtrott varje méanniskas liv &t en annan minniska, hennes
broder, enligt lagen om dmsesidigt givande och tagande,
sjdlvutgivande och mottagande av andra”. ® Genom sitt liv och
vittnesbord pa jorden “visade Jesus Kristus vilken hojd och vilket djup
denna 6msesidighetens lag kunde uppnd”. ”’Genom att skdanka sin
Ande ger Kristus nytt innehall och ny mening at lagen om émsesidigt

bistidnd, nimligen att en ménniska anfortror sig &t en annan”. %3

En tredje aspekt av den andliga identiteten staller den
kvinnliga identitetens fullkomnande i centrum. | Mulieris dignitatem
anges det sarskilda forhallandet mellan 6msesidighetens lag och
kvinnans identitet med stor noggrannhet: ’kvinnans vardighet skall ses
I relation till karlekens lagbundenhet, som i grund och botten handlar
om rattvisans och den barmhartiga karlekens lagbundenhet”. > Han
bekriftar den grund pa vilken kirleksbudet vilar: ”Karleken ar ett
ontologiskt och etiskt krav som ar bundet till personen. En person
maste alskas eftersom bara karleken star i 6verensstimmelse med vad
en person ar”. > Kérlekens handlingar kan utforas i ett personligt val
med viljans och intellektets hjalp men kan ocksa fa inspirationen och
kéllan i den Helige Ande, som satter igang en person att efterlikna
Jesus Kristus. Det &r bara genom att trada in i full relation med andra
och genom att handla i 6verensstammelse med kérlekens bud och
omsesidighetens lag, som kvinnan (eller mannen) finner sitt
forverkligande och sitt fullkomnande: ”’Detta ontologiska bejakande

52 Johannes Paulus Il, Evangelium vitae, n:r 76.

53 Ibid.

54 Johannes Paulus ll:s Mulieris dignitatem, n:r 29, understrykningen ar Johannes Paulus egen.
55 Johannes Paulus Il:s Mulieris dignitatem, n:r 29.



antyder ocksa den personliga kallelsens etiska dimension. Kvinnan
kan bara finna sig sjalv genom att ge kérlek till andra ™. %

| Fides et ratio, som beskriver trons och fornuftets
komplementerande roller i sokandet efter fullkomnande, faster
Johannes Paulus Il vikt vid det inre momentum, som driver en person
mot det yttersta malet: ”Av allt som hittills sagts framgar att
manniskan befinner sig pa en upptacksfard som ingenting kan stoppa
— sOkandet efter sanningen och s0kandet efter en person att forlita sig
pa. Den kristna tron kommer henne till motes och erbjuder en konkret
mojlighet att nd det mal hon soker”. °’

Det stora tecknet i himlen Maria.

Johannes Paulus Il anvander ofta begreppet resa till en
yttersta bestammelse for att beskriva vart liv pa jorden. Nar han liknar
denna resa vid en pilgrimsfard karaktériserar han Maria som var
pilgrimsledare. Eftersom hon fullgjorde sitt eget livs pilgrimsvandring
som kvinna kan hon vara andras ledare i dag. Det stora tecknet i
himlen Maria fortsétter att tjana som en metafor for kyrkan och for
alla de trogna i kyrkan. Maria blir i sjalva verket den nya feminismens
porlande kélla som Johannes Paulus vander sig till i sin nya
evangelisation. Jesu moder Maria dr ett stort tecken fran himlen darfor
att hon ar ”den som tog emot "livet” for allas skull och i allas namn...
och som déarfor har den allra ndrmaste forbindelsen med livets

56 Johannes Paulus Il:s Mulieris dignitatem, n:r 30. Paven harp pa senare tid erkint fyra kristna kvinnor vars liv
get uttryck at den kristna feminismens sarskilda begavning (geni). S:ta Thérese av Lisieux, utnamnd till
kyrkolarare, visade hur den styrkta viljan kunde understédja en stark kontemplativ karlek i kyrkans hjarta; S:ta
Edith Stein visade hur ett skarpt intellekt kunde understddja en martyrs gava i karleken; Moder Teresa av
Calcutta (saligférklarad av paven Johannes Paulus 1l 2003; 6vers. anm.) visade hur en allt stérre karlek till de
fattiga kunde férvandla lander i hela varlden, och den saliga Genna som visade hur en allt storre karlek for ett
enda ofott barn kunde vittna om en moders fria givande av livet.

57 Johannes Paulus I, Fides et ratio, n:r 33 (Tro och férnuft, Katolsk dokumentation 27).



evangelium”. %8 Paven betonar Marias interpersonella dialog vid
bebadelsen: ”Darfor ar hon verkligen Guds Moder darfor att
moderskapet galler hela personen, inte bara kroppen eller ens enbart
den manskliga ’naturen’... samtidigt utdvar Maria emellertid genom
sitt svar i tro den fria viljan och ar darigenom fullt delaktig med sitt
personliga och feminina jag” i inkarnationens hiandelse... Denna

handelse ar till sin karaktar social; den &r en dialog™. >°

Maria var inte bara engagerad i en interpersonell dialog med
Gud utan leder oss ocksa pa en interpersonell vag. Den andra delen av
encyklikan Mother of the Redeemer (Redemptoris Mater, 1987,
Frilsarens moder), med titeln ”On the Blessed Virgin in the Life of the
Pilgrim Church” (Om den Saliga Jungfrun i pilgrimskyrkans liv)”,
avslojar att Maria ar var ledare under pilgrimsfarden darfor att hon
gick den kvinnliga begavningens vég pa jorden, innan vi gor det.
Johannes Paulus II beskriver henne med foljande ord: ”Maria har inte
bara blivit Manniskosonens ’vardarinna’ utan ocksa Messias’ och
Aterlosarens *medarbetare av unik furstlig rang’. Som jag redan sagt
gick hon framat pa trons pilgrimsfard, och pa denna pilgrimsfard fram
till korsets fot fullbordades samtidigt hennes moderliga samverkan
med Frélsarens hela séndning genom hennes handlingar och

lidanden”. %

Med “brinnande kéarlek” soker Maria upprétta alla méns och
kvinnors dvernaturliga liv. Maria &r det stora tecknet fran himlen
darfor att hon personligen och andligen forkroppsligar vagen for
pilgrimerna. Ma frukterna av en ny feminism helt och fullt omvandla
var kultur som stod for det méanskliga livets fulla vardighet.

jojefetejeteteietegeiotetefetegeteteiatetoiateietotegetetofetefeietegeieteiete]

58 Johannes Paulus Il, Evangelium vitae, n:r 102.
59 Johannes Paulus Il:s Mulieris dignitatem, n:r 4 och 5.
%0 Jfr Johannes Paulus I, Redemptoris Mater, n:r 39.



Nya definitioner av genus.



av Beatriz Vollmer De Marcellus

Nya definitioner av genus.

Om vi ser efter i de flesta uppslagsbocker, forklarar
definitionen av ordet ”genus” kortfattat dess etymologi och sedan dess
tva betydelser. Termen kommer fran latinets genus, generis, som har



haft ett flertal betydelser alltifran klassificering av typ eller klass till
hénvisning till familj, dynasti eller till och med folk med tydlig
identitet eller nation,

Under senare tid har sérskilt i engelskan genus haft en
grammatisk betydelse. | kontext maste substantiv, pronomen, adjektiv
och verb stimma 6verens i antal och genus. Orden maste vara exakt
overensstammande inte bara i pluralis och singularis utan ocksa i olika
underavdelningar som maskulinum och femininum.

| den senare delen av nittonhundratalets sprakbruk har
betydelsen av ordet genus skiftat till individuell sexuell identitet.
Feministerna har havdat att den manskliga sexualiteten inte helt ligger
I kroppen och har borjat anvanda genusordet for att beteckna
sexualitetens immateriella aspekt och da ofta i en ateistisk och
forbittrad kontext. De har ocksa lagt till att patriarkatet har alienerat
kvinnornas genusaspekt genom sociala forvantningar och
patryckningar och darigenom gjort genus till en anpassningsbar social
anordning.

Det stora misstag som begatts nar man gjort en distinktion
mellan kon och genus &r att feministerna skilt de bada begreppen at sa
radikalt att de blivit oberoende av varandra och &ventyrat den
kroppens och sjélens integritet som &r typisk for manniskan. Den
feministiska agendan har haft ett intresse i detta I0sgérande for att na
malen for befrielsen.

Genusfeministerna far sitt namn darfor att de instiftade
’genus’ som ett feministiskt fackuttryck som betydde individuell
sexuell identitet som resultat av sociala patryckningar. Intentionen var
att bidra till ett avskiljande av kvinnan fran den plats som naturen och
samhallet reserverat for henne och att formellt separera konet fran
genus i syfte att na uppsatta politiska mal. De har ocksa introducerat
uppfattningen att skillnaderna mellan konen ar socialt konstruerade.
Fysiska skillnader som pastas vara socialt och politiskt neutrala



Oppnar féltet fritt for total frihet att valja partner. Enligt dessa
feminister & homosexualitet, heterosexualitet och bisexualitet alla lika
gangbara och &r en fraga om vad nagon foredrar. De gor gallande att
skillnaderna mellan manligt och kvinnligt inte ar relaterade till
naturliga eller biologiska orsaker, utan beror pa sociala pabud.

Senare tiders strukturalister med lutning at det marxistiska
hallet som Derrida, Lacan och Foucault &r bakgrundsfilosofer for
dagens genusfeminister. De gjorde Derridas definition av
’dekonstruktionsfilosofin” till sin egen och inledde en rorelse for att
”dekonstruera genus” i ett forsok att omintetgora det de kallar
patriarkatet, de sociala rollerna, religionen, traditionen, utbildningen
och politiken, och sa vidare. Genusdekonstruktionen och det
genusfria samhéllet hor nu till den feministiska agendans
huvudsakliga malsattningar.

Den stOrsta innovationen for feminismen har varit det
radikala skiljandet av kon fran genus i den manskliga personen: om
kon ar en indifferent biologisk realitet and genus en social
konstruktion beror kvinnornas pastatt underlagsna situation pa ett illa
fungerande samhalle, eller med andra ord, pa ett patriarkat. Dess
mojlighet till forbattring fordrar alltsa enligt feministerna att samhallet
l6sgors fran denna sociala konstruktion, sa att mén och kvinnor till
slut blir lika. Genusfeministerna ar intresserade av dekonstruktion av
bland annat spraket, familjen, relationerna, prokreationen,
sexualiteten, arbetet, religionen, regeringarna och kulturen i allménhet.
Skillnaden skall undvikas om &n inte helt elimineras. Om
genusidentiteten konstrueras blir den flexibel och alltid féranderlig.

Genusfeministerna bor tillskrivas fortjansten av att ha
skapat ett ord som pekar pa en aspekt av sexualiteten som gar utéver
det rent kroppsliga. Fore deras tid antyddes denna immateriella
dimension bara genom den heltdckande termen mansklig sexualitet. |
den meningen har deras terminologiska bidrag ’genus’ varit vardefullt,



men enligt min uppfattning otillrackligt, liksom den av feministerna
foreslagna separationen mellan kén och genus, som ar en ny och for
den manskliga vardigheten uppenbart stétande form av dualism. Om
kroppen (med specifikt kon) gors viktigare an sjalen, eller vice versa,
leder den foljande polariteten till ett inskréankt koncept for den
maéanskliga personen.

Det & som Wittgenstein har sagt, att ett ords mening ligger i
hur det anvéands pa ett bestamt satt i spraket. Det forefaller
meningslost att vanda pa eller bestrida bruket av facktermen genus,
eftersom det anvands sa frekvent ocksa i andra sprak. Det verkar mer
logiskt att utvidga den nya betydelsen och gora den fullstandig for att
pa sa satt ater knyta ihop kon och genus i en integrerad mansklig
sexualitet och inte langre sara den méanskliga vérdigheten.

Genom att adoptera ett nytt perspektiv pa den manskliga
personen, eller snarare, genom att fornya synséttet pa den gamla teorin
om sammansatta varelser, kan vi hitta nyckeln till denna aterférening.
Jag skulle vilja presentera en djarv analogi av forhallandet mellan
kropp och sjal med kon och genus, darfor att jag tror att precis som
kroppen har en metafysisk dimension i kraft av sjalen, sa har vart kén
en metafysisk dimension i kraft av vart genus. Detta ar mer en
inbjudan att diskutera fragan &n ett pastaende som gor ansprak pa
definitiv sanning.

Det ar odiskutabelt att kroppen och sjalen ar oskiljbara
under en persons liv. Var sjal ar forkroppsligad inom oss. Det
maéanskliga forkroppsligandet kommunicerar mening och ar implicit i
varje mansklig relation. Allt vi uttrycker och forverkligar hérror fran
den, karleken, det maskulina och det feminina, den ménskliga
aktiviteten, 6ppenheten till samhallet, den personliga relationen till
Gud och mycket mer. En mansklig kropp kan bara och alltid vara
antingen en mans eller en kvinnas, sa att forkroppsligandet



nodvandigtvis medfor ett kon. Det far dock inte indikera en enbart
fysisk dimension.

S:t Thomas Aquino forklarar varelsernas sammansatta
uppbyggnad i De ente et essentia (Om varandet och vasendet). | detta
korta men gedigna verk illustrerar han hur alla materiella ting ar
gjorda av materia och form. Den manskliga varelsen ar klassificerad
som den hogsta kategorin av alla varelser, darfor att sjalen ar var form
och 6verskrider den fysiska vérld i vilken vi existerar. Medan Aquino
h&vdar att kroppen i manniskorna relaterar till materien och sjélen till
formen, skulle jag i termer av proportionalitet vilja l1agga till att konet
ar for materien vad genus ar for formen och sjélen, utan att riskera den
ménskliga vérdigheten och individualiteten.

S:t Thomas hdvdar att sammansatta varelser ar uppbyggda
bade av materia och form; materien ar individuationsprocessens
princip, medan formen svarar for substansen. | fallet med den
maéanskliga personen sager Aquino att sjalen ar kroppens substansform.
Medan han a ena sidan havdar att materia och form inte kan skiljas at i
sammansatta varelser, bor de likval sarskiljas for att erbjuda en béttre
forstaelse av hela varelsen. Aquino forklarar sedan att en form inte
kan borja existera utan materia och att en sjal inte kan borja existera
utan en kropp. Om jag far lagga pa kon till den materiella, konkreta
kroppsliga sidan av den sammansatta manskliga varelsen och genus pa
den Overskridande, form, och sjél, forefaller det inte mgjligt att genus
(maskulint eller feminint) skulle kunna borja existera utan ett specifikt
kon (manligt eller kvinnligt). 2 Detta ar det stora felet med den
feministiska agendan. De avser att 6verge genus som en fran kroppen,
eller det kon i vilket den existerar, fristaende enhet.

Nar vi talar om materia och form som olika, menar vi att de
har lika nédvandiga men urskiljbara funktioner, nar de konstituerar en
varelse. | fallet med manskliga varelser kan vi tala om universella

61 Medvetenheten om genus kanske bérjar existera ldngt efter det att kdnet gér det, men jag tror att man lugnt
kan saga att den, liksom sjalen, vaxer inom personen fran allra forsta borjan.



substanser (mannen eller kvinnan), som bara existerar i sinnet, eller i
termer av verklighet och av det skélet som individuella substanser,
genom vilka den individuella materien och substantiella formen ar
unik (denna kvinna — Jane eller denne man — Peter). Med andra ord ar
en persons genus ocksa individuell men bestamd i sina mojligheter
genom ett bestimt kon. Det feministiska kravet pa ”frihet att vélja”
mellan flera genus verkar absurt. Fastén det finns utrymme for
individuell variation &r och forblir kon och genus dmsesidigt beroende
av varandra. Fragan ar hur mycket eller i vilken grad den ena eller den
andra bestammer den andre och om externa influenser, som familj,
samhalle, eller till och med den gudomliga naden, utgdér nagot som gor
skillnad med tanke pa den slutliga sammansattningen. 82 Jag tror att
det &r sa och pa det séttet finns ett inflytande dver vart genus och var
sjal fran andra element &n sjalva det egna jaget.

S:t Thomas havdar ocksa att det ar formen som fullkomnar
materien. Nar vi, som tidigare sagt, lagger pa genus och sjalen
(formen) som ytterligare ett lager, bor vi aldrig betrakta nagon av dem
som statisk; daremot kan vi alltid vaxa fram emot vart eget
sjalvuppfyllande eller fullkomnande pa grund av det faktum att vi har
en transcendent (6verskridande) dimension forkroppsligad i var
(materiella) existens. Vi maste medge att bade genus och sjél paverkas
av naden, kulturen, familjen, den individuella erfarenheten och
mycket mer och att alltsd bada dr atminstone delvis ’konstruerade”
snarare an medfodda. Ett av vissa feminister sa eftertraktat
”genusfritt” samhille forefaller d& vara omojligt; det skulle bli ett
’sjallost” samhille.

Avristoteles teori om rorelsen framdriven av de fyra
orsakerna kan ocksa illustrera den sexuella varelsens konstitution och
sjalvforverkligande. En orsak ar allt som har inflytande pa ett objekts

62 Det &r viktigt att komma ihag att sjil och genus, kropp och kén inte dr avsedda att vara desamma, men hér
hemma pa samma existensniva, den som ar 6verskridande (transcendent) respektive bestamd till sitt yttersta
(contingenta) mojliga mal.



varande. | den materiella orsaken kan vi identifiera kroppen, med sitt
kon, som forblir konstant och dppnar for individualiteten; i den
formella orsaken, som ar sjalen, kan vi identifiera genusaspekten.
Denna kombination drivs sedan till férandring och individuell
variation pa grund av och beroende av den effektiva orsaken vilken
inte bara ar det sociala tillskottet utan ocksa de inre forandringarna
(eller som Wojtyla formulerar det, ”det som sker i minniskan”). 3
Den slutliga orsaken, som anger den ratta inriktningen foér en varelses
fullandning och uppfyllelse antyds redan i de tre foregaende orsakerna
och kan, sammanfattningsvis, ses som det personliga uppfyllandet av
det maskulina respektive feminina genom en sarskild kallelse i ett liv.
Den sanna fullandningen for en varelse kan inte uppnas, och bor inte
ens forutsattas kunna gora det, i nagot som varelsen inte har en
tendens till att bli. Handlingen, och darfor en varelses fullandning, har
sin forutsattning i materien och dess potentialitet. Inflytandet tar tva
vagar: medan potentialiteten (i materien) begransar handlingen (i
formen) ar formen (determinans) det som fullkomnar materien
(determinabile). Med andra ord &r en viss varelses materia sin egen
potential och formandet dess egen gradvisa uppfyllelse i rérelse mot
sin egen fullkomlighet. En skapad varelse kan bara na sin redan
fordefinierade fullkomlighet med hjalp av kontinuerligt berikande av
materien och formen. I genuskontexten antyder det kroppsliga konet
inriktningen mot uppfyllelse i ett bestamt genus. Det forefaller vara en
motsattning att séga att ett kon uppfyller sig sjalvt i ett motsatt genus.
Den kvinnliga kroppens sammansattning med en manlig sjél verkar
namligen inte forverkliga en mansklig persons potential.

Det &r saledes i den manskliga personens kroppsliga och
sjalsliga sammansattning som den metafysiska skillnaden mellan
mannen och kvinnan uppenbaras. Om namligen sjélen ar kroppens
form maste pa nagot stt differentieringen av konen redan existera i

63 Se Karol Woijtyla, The Acting Person (Acta Husserliana, vol X), D. Reidel Publishing Company, Dordrecht 1979.
(Original: Osoba I Czyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1969).



sin form — med sin hogre grad av fullkomlighet — och inte bara i sin
materia. Aquino havdar att Gud skapar varje sjal individuellt, sa att
den kan informera en viss kropp,® men detta skulle bara kunna
innebdra att Gud skapar varje sjal med ett genus for att informera en
kropp som nodvandigtvis har ett kon.

Varje sjal skiljer sig fran andra i samklang med den kropp
den ”informerar”. Dérav foljer att feminina och maskulina sjilar
informerar kvinnliga och manliga kroppar. | likhet med kropparna ar
de maskulina och feminina sjalarna inte tva olika arter av den
maénskliga sjalen utan sétt att delta i samma manskliga véasen. Det
forefaller da som om den konsliga kroppen och den genusbestamda
sjélen skapar sammansattningen av den forkroppsligade personen.

En fornyad definition av genus som accepteras av Kyrkan
kunde da vara:

Genus: den transcendenta dimensionen av den manskliga
sexualiteten som ar forenlig med alla nivaer av den méanskliga
personen som omfattar kroppen, tankarna, anden och sjalen. Genus ar
da formbart pa grund av inre och yttre inflytanden pa den manskliga
personen men den maste lyda den naturliga ordningen som redan finns
bestamd i kroppen.

Det statiska och det dynamiska.

Att skillnaderna mellan kdnen ar underordnade deras
identitet pa ontologisk niva har redan framhallits. Den manskliga
’bilden” ser annorlunda ut beroende pé var vi sétter fokus, som i en

64 Se Eudaldo Forment, ”La dignidad de a persona humana como hombre y como mujer.” | Atti IX Congresso
Tomistico Internazionale, Ill : Antropologia Tomista, Liberia Editrice Vaticana, (Pont. Accademia di S. Tommaso)
Citta del Vaticano 1991, 149-161, s. 156.



optisk illusion. Nar vi ser empiriska fakta verkar skillnaderna bortse
fran likheterna, men néar vi analyserar den manskliga personens
transcendenta varde verkar det inte mojligt att ifragasatta deras
identitet.

Det &r inte nédvandigtvis sa att konen dr 6msesidigt
exklusiva. Att vara man utesluter automatiskt att vara kvinna i
overensstaimmelse med principen om icke-motséagelse — nagon tredje
mojlighet finns inte och dnda &r bada lika fullt manniskor. Och det ar
exakt denna begransning som gor den manskliga varelsens uppfyllelse
majlig, eftersom det &r omdojligt att vara den andre. Vad kan detta sdga
0ss om deras vara? Det 6msesidiga uteslutandet av konen kan ocksa
forstas ur en annan synvinkel, namligen att den manskliga varelsen
bara kan och alltid maste existera som antingen manlig eller kvinnlig
varelse.

Mannen och kvinnan kan inte definieras for sig. De star i
relation till varandra men ér inte fullstdndigt komplementara. Att tala
uteslutande om deras kon som antingen komplementéra eller jamlika
eller som ett kon &r inte bara ensidigt utan ofullstdndigt for deras del.
Olika satt att narma sig fragan visar att konen kan vara allt detta pa
olika sétt, men sett 1 deras integritet ("holistisk synvinkel”), och nar
man ser till kombinationen av likhets- och olikhetsnivaerna, utgor
mannen och kvinnan en asymmetrisk struktur. Det asymmetriska hos
konen forstarks ocksa av att deras varande och existens omfattar bade
det dynamiska och det statiska.

Omfattar vi I genusbegreppet var egen existens och ar kon
narvarande i vara handlingar?

”’Sammanboendet” mellan kon och genus forefaller ligga
djupare &n den enklare synen pa naturen och fostran. Om vi accepterar



varandets analogi som sann och anvander oss av Wojtylas tankegang
”kan vi betrakta manniskans handlande, lika vl som det som sker
inom henne, som uppfyllandet av en potentialitet. Bada var for sig
pekar mot ett forverkligande, ett aktualiserande av den dynamiska
enheten mellan potentialitet och handlande.” ® Lat oss tdnka oss att en
persons pd forhand givna kon ar en del av det som ”sker inom henne”
och att det genus som upptrader som dess korrelat avspeglas i hennes
“handlande”, varigenom handlandet” star hogre dn da hon ar
”foremal for handlande™, eller lat oss tdnka oss att formen ar
fullkomligare an sjalva saken. Sammanvagningen av dess tva blir da
”forverkligandet av potentialiteten”; de dr den “dynamiska enheten
mellan potentialitet och handlande.”

Om man betonar det allmanna och likheten kan resultatet av
denna dynamiska enhet ocksa grupperas i genus och karaktarer i andra
objekt, men nar man betonar det enskilda och atskillnader, utgor varje
kombination en unik individuell egen identitet. Det som ontologiskt
gor att det manskliga subjektet skiljer sig fran objekten ar att
personligheten 1&ggs till individualiteten.

Den manskliga varelsen som person ér i sin grundlaggande
ontologiska struktur subjekt bade for sin existens och sitt handlande.
Men det ar viktigt att lagga marke till att hennes egentliga existens &r
personlig och inte bara individens existens. Den skiljer sig fran varje
form av varande som ontologiskt grundar sig enbart pa individen.
Foljaktligen ar handlingen ocksa personlig. Med handling menas
méanniskans hela dynamism som omfattar hennes agerande och det
som samtidigt sker i henne. Personen kan identifieras med en
ontologisk grundstruktur i vilken en bestdmmelse skall komma till:
den ontologiska strukturen som hor till ’ndgon” manifesterar nimligen

85 Karol Woijtyla. The acting person, s. 65.



inte bara sina likheter utan ocksa sina olikheter och I6sgorandet fran

den ontologiska struktur som hor till ’ndgonting”.

Wojtyla hdavdar att ’subjektiviteten ses som strukturellt
relaterad till det som sker i ménniskan och verkan som relaterad till
hennes handlande”.%” Méanniskan &r subjekt nar nagot hander henne,
men “aktor’, ndr hon gor nadgot. Dessa tva moment kan inte separeras
helt nér de urskiljs, fastdn det kunde h&vdas att det subjektiva jaget,
’ego’, (subjektiviteten) ar mindre fullandat 4n det 6verskridande
(transcendenta) jaget, ’ego’, (verkan, effektiviteten). Det skulle kunna
betraktas sa, att méanniskan &r subjekt som ett resultat av hans eller
hennes kon, medan han eller hon &r ’aktor’ 1 ljuset av sitt genus. Det
forra ar forutsattning for det andras mojlighet, pa samma satt som
existensen forutsatter varandet eller att fostran inte kan ske utan att
naturen foregar den i verkligheten.

Det kan alltsa sdgas att handlandet ar relativt paverkat av
"det som sker’ eller av det som foregér det. Utan att underskatta
frihetens kraft maste handlandet nodvandigtvis paverkas inte bara av
’det som sker i henne eller honom’ utan ocksa av ’det som sker med
henne eller honom’, bland annat av samhaéllet. Forstar vi det sa maste
uppkomsten av genusperspektivet pa nagot satt bestimmas av den
sociala konstruktionen. Genusperspektivet ar inte bara ett social
(extern) uttryck for en manniskas varande utan har ocksa en
formedlande position mellan ’skeende” och ”gorande”.

’Det som hander 1 médnniskan’ fordrar inte och involverar
inte 1 detta sammanhang friheten, medan *ménniskans agerande’, eller
det genusstyrda agerandet, involverar det som Wojtyla kallar ”verkan”
(effektiviteten), vilket innebé&r att manniskan vet vad hon gor.
Reflekterande kunskap om handlandet ar inte bara férankrat i
méanniskan och potentiellt social, utan ar ocksa socialt konstruerad pa
grund av den varldsliga och samhélleliga forankringen.

% Ibid., s 74
57 Ibid., s 74.



Wojtyla associerar “uppfyllande” till handlingen i linje med
den skolastiska handlingsteorin som forverkligar potensen (férmaga
till handling), men éverfor termen till sin nu aktuella betydelse
(sjalvforverkligande), i vilken hans definition fortfarande kan
tillampas.

I begreppet “’salig lycka” ligger ndgot som ar besldktat med
sjalvforverkligandet och med sjéalvforverkligande genom handling. Att
forverkliga sig sjalv &r nastan synonymt med salig lycka, eller med att
vara lycklig. Men att forverkliga sig sjalv ar detsamma som att komma
till insikt om det goda, varigenom ménniskan som person blir och ar
god sjalv.%8

Den saliga lyckan ar alltsa inte identisk med njutningen,
darfor att den senare blir en handelse i ménniskan, medan den forra ar
ett resultat av hans eller hennes handlande. Handlingarna ar mer
fullindade och &stadkommer storre fullindning dn det som blir
hiandelser”; av det skilet dr handlingarna ocksd maluppfyllande.
Wojtyla specificerar denna distinktion genom att sdga att upplevelsen
av salig lycka forefaller vara typiskt mansklig, medan njutningen hor
hemma i sjalva kanslan. ”Den saliga glidjen pekar mot
personstrukturen medan njutningen kan relateras till det man kan
betrakta som individens enkla naturliga struktur (...)”.  Den langtan
efter sjalvforverkligande som kvinnor alltid har kan da bara uppnas
som ett resultat av deras handlande och inte genom att kunna befria
sig sjdlva fran familjen eller andra ”feminina” forpliktelser, vilket inte
innebdr att dessa aktiviteter skulle innesluta dem pa ett begransande
satt.

For att lycka och forverkligande ska kunna uppnas maste
handlingarna vara goda. Edualdo Forment gér den kommentaren att
det manliga och kvinnliga fulla forverkligandet inte aterskapas i en
enda existensform utan i tva fran varandra skilda former, som &r den

8 bid., s. 174.
 Ibid., s 177.



manliga och kvinnliga personen. Som personer & mannen och
kvinnan lika, sa att varken en man eller en kvinna begransar
personligheten eller vardigheten. Likheten eliminerar emellertid inte
den olikhet som behdvs for att personen skall fullkomnas. Dessa tva
satt att vara en person maste ses som uttryck for Guds avbild for en
grund for manlig och kvinnlig ursprunglighet.”® Det maste finnas
olikhet i en mansklig varelse for att hans eller hennes fulla utveckling
ska kunna uppnas, beroende pa om det &r en man eller en kvinna.

En del forstar “genus” som hdnvisningar till sociala och
kulturella ideal for det som &r maskulint och feminint med dartill
horande konsbundna roller, och menar att dessa ideal tvingar mannen
och kvinnorna att fungera pa ett satt som inte ar typiskt naturligt for
dem. | kvinnornas fall har man lagt skulden for begransningen av
deras verksamhetsomrade i samhallet pa dessa krav, vilka ocksa
h&mmar sjalvbestammandet och till slut den personliga identiteten och
sjalvforverkligandet. Detta skulle foljaktligen innebéra att
kulturidealen ”patvingar” mannen och kvinnan ett genusperspektiv,
vilket hindrar deras natur att blomma ut. De ser befrielsen som frihet
fran en genusidentitet som samhallet dikterat genom roller som &r
bestdamda pa férhand.

Om kvinnorna vill ”forverkliga” sig sjdlva som kvinnor,
maste de forst precisera hur de sjdlva forstar sitt eget naturliga ”jag”.
Betraktar man pa forhand givna faktorer som kroppslig gestalt och
andlig begavning helt eller delvis som uttryck for vad de sjalva &ar?
Gerl-Falkowitz forklarar att det sedan 1960-talet funnits en avoghet
mot att acceptera nagot som 6verhuvudtaget konstituerar for det
kvinnliga vasendet. Men for att forverkliga sig sjdlva ”som kvinnor”
maste de finna varaktiga och oféranderliga egenskaper som kan
komma till full blomning.

0 Ibid. s177



Det ar antagligen sa att den aktuella feminismen i teorin
undviker sddana termer som visen” eller “ontologi”, ndgot som den
tidigare diskussionen under 1920-talet (med Edith Stein och Gertrud
von le Fort) forsokte fa grepp om. Denna tendens foljde i
fenomenologins fotspar och sokte efter bestaende faktorer och vérden
i kvinnligheten. Man kan &nda, dven i dagens feminism, skonja ett
outtalat sokande efter pa forhand givna ontologiska elementa hos
kvinnorna %,

Hon hdvdar a andra sidan att man ar radd for att upptéacka att
dessa givna faktorer &r biologiska och att barnafddandet fortsétter att
vara kvinnornas “handbojor”. Foljden av att forneka den biologiska
nivan ar det som Gerl-Falkowitz kallar
’kroppslighetsneutraliseringen”, som priméart handlar om kemin och
aborterna — den ’dodliga” emancipationen. I den kontexten tror manga
feminister att kvinnorna till slut blir befriade, forst nar dessa ideal och
forvantningar forindras, eller, vilket ar viktigast, nir “rollerna” inte
specifikt sammankopplas med kdnen. De hoppas kunna skapa ett
samhdille som “Overskrider det sexuella konet” sa att mdnniskorna blir
”androgyna” och att arbetsfordelningen diarigenom blir jamlik och
konsneutral.

Nar sa ytterligheterna mots ser man tendensen att upphdja
det biologiska i sa hog grad att moderskapet blir det hogsta vérdet pa
bekostnad av barnen. De tror att kvinnorna bara kan forverkliga sig
sjalva helt och fullt genom att fa barn. Denna ytterlighet soker sig bort
fran beroendet av en man och avgar till sist med seger genom den
artificiella inseminationen.

Nar man ser narmare pa dessa ansprak kan man notera tva
saker. 1) Eftersom konsidentiteten av nodvéndighet ar socialt
konstruerad, dock inte fullstandigt, kommer det alltid att finnas pa
forhand definierade roller i de modeller vi har framfor oss. Det

71 Gerl-Falkowitz, Hanna Barbara, ” Gleichheit und Unterscheid: Wo ist die Frauenfrage angelangt?”



absurda blir klarare om vi tanker oss ett fall dar vi tar ifran ett barn
dess "modersmal”, s att barnet senare kan vélja det sprék det
foredrar. 2) Teorin som talar om handling och férmaga havdar pa ett
mer abstrakt plan att saker och ting inte kan bli nagot som de inte ar
avsedda att vara. Vad nagot faktiskt blir ar redan inbegripet i sin
potentiella formaga. En person av kvinnligt kon kan inte bli nagot
annat an kvinnlig darfor att hon inte kan uppfylla sitt mal.
Variationerna i att vara kvinnlig ar orakneliga, men det &r omojligt att
bli eller vara kdnsneutral. Diskussionen stannar i forsoken att definiera
vad som till slut ar feminint och maskulint. Bada ytterligheterna ar
bevis pa att definitionen varken ligger totalt i det biologiska
perspektivet eller totalt i férhoppningen att kunna motsvara de sociala
forvantningarna.

Gordon Graham noterar att befrielse fran nagot - i en
“befrielsens” kontext som nyckel till det fulla sjalvforverkligandet -
betyder att ndgon upphor att vara vad han eller hon har varit (sa kallad
omvand analogi).

Slavar som befriats &r alltsa inte langre slavar. Kvinnor som
befrias upphor inte att vara kvinnor. Podangen med att befria slavar ar
att eliminera varje skillnad mellan en slav och en fri manniska.
Podngen med kvinnors befrielse skulle kunna uppfattas som ett
eliminerande av alla moraliska skillnader mellan mé&n och kvinnor
(biologiska skillnader kan knappast elimineras). "

Forslagen att avskaffa pa forhand definierade genusroller
har betydande implikationer. Den befriade personen (antingen man
eller kvinna) ar (1) genusneutral och hans eller hennes kon ar helt
sjalvstandigt i forhallande till detta genus, samtidigt som det kan
anpassas till vilken (social) omgivning som helst. Harav foljer (2) att
genusskillnader enbart ar socialt konstruerade (inte medfodda) och att
de kan forandras (Hur manga ganger? Hur lange? o.s.v.). Den sexuella

72 Gordon Graham, "Two types of feminism,” American Philosophical Quarterly, 1988 (25), 303-312, s. 308.



olikheten (3) &r fundamentalt likgiltig for genus och darmed for den
personliga identiteten. Genus ingar (4) i den personliga identiteten,
fast den inte far stamma 6verens med ett kon.

Detta satt att forsta sexualiteten och konet skiljer inte bara
den sexuella och personliga identitetens grunddrag fran varandra utan
nedvérderar i sjalva verket kroppen med kanske svarare konsekvenser
for kvinnan an for mannen, om det stdmmer, som Gerl-Falkowitz och
Buydendiijk observerar, att man och kvinnor ar mycket olika ur det
kroppsliga uttryckets synvinkel. Kvinnorna kan inte bortse fran det
som mannen kan, darfor att det medfor sa mycket mer och griper in
mer direkt i deras dagliga liv. Det ar faktiskt svart att avgora var
’midjan” borjar hos kvinnan; den kanske borjar 1 sinnelaget!

Att gora jamforelser av det slaget ar anda riskabelt; det gar
inte att uppleva hur den andre ar medvetenhet om sitt kon. Om vi i var
egen existens omfattar konet och kon &r narvarande i vara handlingar,
blir det intressant att utforska hur dessa fakta ocksa kan paverka sidor
av var kunskap. Utan att kompromissa om giltigheten i det man vet
eller relativisera det, &r det mojligt att manligt och kvinnligt satt att
tanka uppfattar och bearbetar objektet for ens vetande pa olika sétt.

Ar medvetenheten relaterad till konet och intentionen till
genusaspekten?

Levande varelsers typiska utveckling gor deras sexualitet
mer eller mindre distinkt. Den ménskliga varelsen, vars typiska
karaktar krons med anvéandande av forstandet, ar distinkt i sin
sexualitet inte bara biologiskt utan ocksa utéver kroppen. Forstandet
gOr oss medvetna om sexualiteten, ger den mening men projicerar den



ocksa pa manga av vara forestallningar och handlingar. Var sexualitet
maste pa nagot satt paverka vart medvetande och var intentionalitet,
om nu sa manga etiska fragor angar den och kanske bara outtalat
paverkar var kansla av ansvar och moraliska forpliktelse.

Sexualitetens yttre uttryck visar pa den manliga — kvinnliga
differentieringen. Detta sjalvklara pastaende forgrenar sig ytterligare i
olika riktningar och inte alltid pa sa sjalvklart satt. Angela Ales Bello
forklarar fenomenologiskt hur subjektet erkédnner den andre.

Om subjektet inte bara analyserar sig sjalv utan andra, maste
det forst av allt ga genom deras kroppslighet och darigenom bli
medvetet om deras fysiska, kroppsliga och andliga konstitution. FOr
att kunna forsta det som hander i ett annat gemensamt forhallande,
behovs empati med vars hjalp subjektet intuitivt forstar hur
medlemmarna i det gemensamma forhallandet lever sina liv. 7

Den medvetenhet med vilken subjektet & medvetet ar
densamma som den med vilken subjektet ar medvetet om objektet. 7
Detta betyder att subjektet genom medvetenheten blir narvarande for
sig sjalvt och objektet narvarande for subjektet. Om nu subjektet
maste ha kon, ”fargar” da detta faktum atminstone 1 nigon méin bade
medvetenheten om sig sjalv och om dess objekt? Hur oberoende kan
man bli av sin konsliga existens? Om man &r medveten om ett objekt,
som faktiskt ar annorlunda &n det egna jaget, innebar det att konet
spelar nagon roll, nar det galler ens medvetenhet?

Om all kunskap star i relation till objekten som nagot annat
an en sjalv och pa sa satt innehaller en intention, maste denna
“utatgdende rorelse” innesluta genusaspekten om subjektet 1 sig
innesluter genusaspekten. Var kunskap ar medveten nar den betraktas
som subjektets aktivitet men intentionsinriktad nar den betraktas som
syftande pa objektet. Sasom personliga subjekt kan vi inte helt
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objektivera var sexualitet eller konsbestamda existens. Det skulle
alltsa forefalla som om medvetenheten har en konsbhestammelse nar vi
g6r beddmningen att det ar det konsbestdmda subjektets aktivitet,
medan det dr genusbestamt nar den riktar sig mot objektet. Precis som
medvetenheten och intentionaliteten ar ett och detsamma ur olika
synvinklar, kan kanske kénet och genusaspekten antas vara desamma,
om vi ser dem som "inre” (konsbestimda) och “utatgdende” aspekter
av samma subjekt. Skillnaden mellan det manliga och det kvinnliga
betyder ingenting for kunskapens giltighet (validiteten), dven om vi
maste rakna med ett inflytande, nar det géaller sattet att narma sig
verkligheten.

Fastan avsikten inte &r att ta upp en diskussion om en
genusspecifik kunskapsteori, utan att da dra in relativismen, skulle
ytterligare studier i denna riktning kunna vara av stort intresse och
kanske till hjalp for att bestdmma strukturer och oféranderliga
egenskaper hos bada konen.

Virgilio Melchiorre menar att den ménskliga varelsen —
mannen och kvinnan — har en symbolisk definition, samtidigt som den
kvarstar som en gata: Det symboliska (...) bestar av ett uttrycksfullt
dubbelspel genom vilket en mening visserligen forstas men endast pa
ett transparent satt som ar en annan mening intimt och oskiljaktigt
narstaende. Denna mening skulle som sadan inte vara mojlig att
identifiera”. 7 | fallet kénen visar sig denna “andra mening” i det
andra konet. Manligheten och kvinnligheten var for sig ar knappt
mojliga att fa grepp om men forstas lattare individuellt som nagot
beslojat pa grund av den oskiljaktiga fortroligheten med det andra
konet. Inneb6rden &r inte att de i striktare mening ar komplementéra,
pa det sattet som korset ar symbol for mysteriet Kristi dod och
uppstandelse, utan att det getts en komplementar definition.

7> Virgilio Melchiorre, Metacritica dell’eros, s. 70



Melchiorre talar om intentionalitet som nagot som antyder
ontologisk enhet i den meningen att ett avsiktligt (intentionellt)
forhallande (relation) i sin rot alltid &r en samexistens i jagets och
varldens férening av enhet och variation. Tinget finns for jaget och
jaget for tinget. Denna enhet, i vilken subjektet och objektet ar
oupplésliga och tillsammans finns till i dmsesidig gemenskap, blir det
som hander (...) pa grund av en foregripande blick eller pa grund av
vad denna blick sager om de forkroppsligade forutsattningarna och
omstandigheterna. 7

Om det forhaller sig sa nar det géller forhallandet mellan
subjektet och objekten, borde det finnas &n storre skal for att detta
skulle handa mellan tva subjekt av motsatt kon. Pa det sattet har
kroppen en dubbel aspekt eller dubbelspel eftersom den &r bade sedd
och kan se, kan vidrdras och rora vid och &r objektiv och subjektiv.
Intentionalitet och medvetenhet ar i den meningen forkroppsligad och
kommunikativ, alltsa relaterad till genus. Orden och gesterna ar da,
som intentionalitetens och medvetenhetens fortséttning, tecknen pa
kroppens transcendens utéver den biologiska kroppsligheten ensam.
Kroppsliga skillnader konstituerar darfor inte bara sexuella skillnader
utan konstituerar, eftersom de ar ménskliga och intentionella, olika
intentionella laggningar.”” Om kroppar &r olika maste ocksa
intentionaliteten vara nagot annorlunda.

Ar sérdrag och karaktar vasentliga for den odontologiska
differentieringen? De klassiska forestéllningarna om kvinnorna som
mjuka, omtanksamma, vardande och mannen som aggressiva,
utatriktade och aventyrliga tycks ha sin grund i biologin och
samhdllet. Biologin maste vara en avgorande faktor for faststallande
av identiteten fast naturligtvis inte den enda. Fragan ar hur mycket
samhallet avgor den. Forst fods jag och kommer sedan in i samhéllet,
men det jag ar i mig sjalv finns redan helt och fullt i sin linda men inte

¢ Ibid., s. 21
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helt utvecklat. Att forneka detta skulle leda till allvarliga etiska
problem (abort, barnamord, 0.s.v.).

Med hansyn till olikheten mellan deras kroppar, och
foljaktligen det som dessa bidrar med (aktivt och passivt), borde man
kunna anta att mannen och kvinnan uppfattar varlden pa olika satt. Det
innebar inte att deras kunskap pa nagot séatt skulle vara relativ eller ha
olika vérde. Men det betyder att de tolkar och tillgodog0r sig det som
uppfattas som ett och samma objekt pa olika satt. Saker och ting far
med andra ord en mening genom det sétt pa vilket de uppfattas. Det
skulle vi kunna sédga om vilka personer som helst. Det kan dock finnas
nagot gemensamt for man, som grupp, och kvinnor, som grupp, i
sjalva sattet att uppfatta och tolka; detta nagot (icke patagliga) som ar
gemensamt, gar utover de sociala eller kulturella faktorerna och det ar
detta som gor att de uppfattar varlden och samhallet pa ett visst typiskt
sétt. For att anvanda Bernard Lonergans terminologi finns det ett slags
‘inbyggd’ vinkling, som formar sinnesintrycken.

José Sanchez de Murillo havdar att det feminina har vagrats
livsutrymme och fortryckts sa lange pa grund av politiska och
ideologiska skal, att det enda sattet att upptécka den feminina
karaktdren ar att ta utgangspunkten i biologin. Det maskulina har
under tiden inte fortryckts medvetet och forlorat sin betydelse i
samverkande relationer. Han tror att kvinnors mangsidigare, mer
beskyddande och invantande beteende 0.s.v. har mycket att séga om
kvinnlighetens essens (Wesen), liksom mannens klassiskt typiska
drag, hardheten, styrkan, malorienteringen, viljan att erévra,
rorligheten o.s.v. talar om manlighetens essens. Han kallar detta
’feminitetens och maskulinitetens ontologiska avgransningar enligt
kroppen och psyket”. ’® Dessa karaktarsdrag kan variera i olika
kulturer och historiska tider, som Badinter (Elisabeth Badinter, Overs.
anm.) menar. Av detta skal har vi inte velat hdvda att dessa faktorer
skulle vara konstitutiva for manlig och kvinnlig identitet.

78 José Sanchez Murillo, ”Vom Wesen des Weiblichen”, s. 91



Konen star ontologiskt i sadant forhallandet till varandra att
de var for sig far sin mening av den andre, sa att den verkliga
betydelsen av ”androgyn” innebair att bara mannen och kvinnan
tillsammans kan kallas *der Mensch’. "

Det maskulina utan det feminina ar logiskt otankbart,
ungefar som fader/moder utan son/dotter, fastéan detta inte betyder att
de kompletterar varandra helt. Men en av dem blir vad han eller hon ar
och forfinar den maskulina respektive feminina definitionen i kontrast
till den andre.

Asymmetribegreppet som jag forsokt ge uttryck for antyder
det unika. Férhallandet mellan méan och kvinnor och skillnaderna
mellan dem konstitueras av varje individs unika drag, fastan de anda
kan indelas i tva grupper som méan och kvinnor. Att var och en for sig
ar unik betyder inte att de saknar nagot gemensamt. | sa fall skulle vi
hamna i solipsism.

Rosalia Azzaro Pulvirenti framfor den tanken att om
kristendomens civilisation hade erként och garanterat att varje
maénsklig varelse har en personlig identitet, och om genetisk
undersdkning kommit fram till att varje mansklig varelse har en
bestdmd och specifik biologisk identitet, skulle de tillsammans utgéra
en unik struktur.

Vi vidhaller i var tes att bada dessa (personlig och biologisk
identitet) inte kan utgdra nagot annat an en unik ontisk karna, som ar
fundament for alla tdnkbara utvecklingar i psykisk och fysisk
bemarkelse: k&rnan &r beroende av den och inte vice versa. Det &r
alltsa i detta som absolut vérdighet (manniskans) existerar och som
gor en person av den manskliga varelsen. &

7 Ibid.s. 93
80 Azzaro Pulvirenti, ”Fondazione teoretica di un nucleo ontico della persona umana,” Rivista rosminiana di
filosofia e di cultura, 1992 (86), n:r 3, 233-254, s. 233.



Azzaro definierar uppsattningen av de personliga och
biologiska identiteterna som konstituerar en oskiljbar enhet; hon
definierar denna enhet som den minskliga personens “ontiska kédrna”,
darfor att den existerar som en enda enhet fran konceptionen till
doden. Denna syn pa uppséttningen av identiteterna har inte bara
viktiga konsekvenser for bioetiken utan ar ocksa ett stod for konens
identitet och skillnader med den vérdighet de har gemensamt.

Det verkar troligt att sexualiteten har en avgoérande roll att
spela i intentionaliteten, om den namligen, som Jacobson foreslar, kan
beskrivas som en “kénsloméssig ton i tillvaron” som tillfor djup och
mening till var och ens personliga erfarenhet och som dessutom ar ett
uttrycksmedel av betydelse for uppkomsten av symbolerna.
Medvetandet, som forefaller sta under inflytande av sexualiteten,
maste vara begransat av kroppen; dessa begransningar ar i sin tur
vasentliga sardrag i sexualiteten och indikerar att den manskliga
existensen ar social och inriktad mot det gemensamma.8!

Manniskans livshorisont &r alltsa inte relaterad till kroppen,
darfor att hon &r ett subjekt och tack vare detta kan halla distans till sin
kropp och sin vérld. Genusperspektivet ar ett unikt kdnsligt uttryck
som gar utéver kroppen och kan inta ett visst avstand till samhaéllet,
samtidigt som det har bada att tacka for sin existens.

Konet — genus eller kropp — sjélen.

Ménsklig kroppslighet kommunicerar mening och ar alltid
att rakna med i varje kanslomassigt forhallande. Allt som kan
uttryckas och forverkligas harror fran detta, d .v. s. kérlek, maskulint
och feminint, ménsklig aktivitet, 0ppenhet mot samhéllet, personlig

81 p, Jacobson, “The return of Alcibiades: An approach to the meaning of human sexuality through the works of
Freud and Merleau-Ponty.” Philosophy Today, 1978 (22), 89-98, s. 97.



relation till Gud och mycket mer. Om kroppslighet av nédvandighet
medfor ett kon, borde det som kroppen formedlar innefatta ett genus
jamsides med budskapet.

Om den skolastiska materia — och formmodellen kan
anvandas for att kasta ljus 6ver relationen mellan kropp och sjél, kan
vi undersdka om den aven haller for distinktionen mellan kdn och
genus.

Betraktar vi materien, i det har fallet, som ett specifikt kon
(manligt eller kvinnligt), &r det den forutsattning som gor ett specifikt
genus, alltsa formen (maskulin eller feminin), méjligt. Det som infors
av materien (ett kon) paverkar inte bara méjligheten till en form (det
genus som blir resultatet) utan, beroende pa vilken materia man borjar
med (causa materialis), blir formen till slut olika. Enligt skolastikerna
kan materia och form inte separeras i sammansatta varelser men kan
sarskiljas for en battre forstaelse av helheten.

Sammansatta varelser bestar av bade materia och form med
vars hjalp formen (handlandet) fullkomnar materien (potentialen). Om
materien och formen forutsdgs som kon och genus genom analogi
inom den konsliga varelsen, ar fragan i vilken grad den ena bestammer
den andra, och huruvida yttre inflytanden, som till exempel samhallet,
gor nagon skillnad for den slutliga sammansattningen. Kén och genus
ar olika men samtidigt oskiljaktiga och definitivt inte avskiljbara.

Vi kan nu fortsatta att analogiskt anvanda den klassiska
ekvationen materia och form. Materia forstas da inte som materia
prima utan i sin betydelse av att vara nagot annat an form. Nar vi talar
om materia och form som fran varandra avvikande, ligger
distinktionen inte i olika essenser utan i det faktum att de skiljer sig
till sina syften genom deras natur med tanke pa konstituerandet av ett
ting. Nar det galler manskliga varelser ar den enskilda materien unik,
men typen kan variera pa tva satt, antingen den maskulina eller den
feminina. Den form som blir resultatet &r ocksa unik men ar beroende



av materien nér det galler sina mojligheter. Mannen och kvinnan
resulterar inte i att vara tva skilda arter (species), vilket ar skélet till att
vi kan tala om homo i allmédnna termer, med generella attribut, som
sapiens, faber eller ridens.

Vi kan mot den bakgrunden hévda att genus ar socialt
konstruerat, att sjalen eller formen aldrig skall betraktas som nagot
statiskt, utan nagot som kan fullkomna sig sjéalvt, genom just det
faktum att den har kropp och darfor ar social. Den kan i sjélva verket
inte finnas till pd ndgot annat sétt. Ett "genusfritt” samhélle forefaller
darfor omajligt; det skulle bli ett sjallost samhalle.

Om en varelse med kon skall ses som en dynamisk levande
varelse, kan vi tillampa Aristoteles teori om de fyra orsakerna till hans
eller hennes integrerade konstitution. | den materiella orsaken kan vi
kénna igen kroppen, med dess kon inkluderat, vilken forblir konstant
med mojlighet till en personlig identitet (som marmorn i Aristoteles
staty); i orsaken form, som &r sjélen, kan man mojligen k&nna igen den
personens genus. Denna till synes statiska kombination drivs da till
forandring och individuell variation pa grund av och beroende av den
effektiva orsaken, vilken inte bara ar det sociala bidraget utan ocksa de
inre forandringarna och den genetiska kombinationen (eller som
Wojtyla bendmner den, ”det som hinder 1 henne eller honom™). Den
slutliga (finala) orsaken som anger den egentliga inriktningen for
varelsens fullkomnande och sjalvuppfyllelse &r redan antydd i de tre
andra orsakerna och kan ses i maskulinitetens och feminitetens
abstrakta betydelse. Varelsens verkliga fullandning kan inte uppnas,
och borde aldrig formodas ha den kapaciteten, i nagot som den inte
har tendens till att bli. Handlingen, och darfor varelsens fullandning,
har sin forutsattning i dess potentialitet. Det finns ett tva-végs
inflytande, namligen pa det sattet att potensen (i materien) begransar
handlingen (i formen), medan formen (determinans) ar det som
fullandar materien (determinabile).



Det ar alltsa i den manskliga personens sammansattning av
kropp och sjal som den metafysiska skillnaden mellan mannen och
kvinnan uppenbaras. Sjalen behdver inte nagon insats av det
materiella for att fungera, eftersom den &ar en immateriell substans.®
Kroppen ar da ett villkor for forstaelsen men ingriper inte direkt med
sjalen, trots att den behover de perceptiva krafternas samverkan. Om
sjalen faktiskt ar kroppens form, borde differentieringen i kdn redan
existera i deras form — med dess hogre grad av fullkomning — och inte
bara i det materiella. Aquino kan da verka pasta att det bara ar en
tillfallig orsak (”causa ocasional™), darfor att varje sjal ar skapad
individuellt av Gud, sa att den kan informera en viss kropp, fastan
materien ar individuationsprocessens princip och innehaller sexuell
individuation. 8

Varje sjal ar individuell och dger sina egna karaktarsdrag.

Varje sjil kan bara finna en matchning” 1 en kropp och har
inte nagot val.

Om varje sjél har en viss konsonans med den kropp den
“informerar”, och sédledes sarskiljer sig frdn andra, maste det finnas
kvinnliga och manliga sjalar som informerar feminina och maskulina
kroppar. Men dessa kroppar ar inte manlighetens eller kvinnlighetens
effektiva orsak. Gud skapar mans och kvinnors sjalar och kroppen
ingriper bara pa oforutsebart satt.8 Maskulina och feminina sjélar ar
dock inte tva olika arter av den manskliga sjalen utan tva installningar
att vara till i samma vésen (essens). Om sjélen definieras som den
substantiella formen maste man acceptera att kroppen i sjalva verket
ar den “materia” som dr formens korrelat. Det gér alltsd att sdga att
den kdnsbestdmda kroppen och den genusbestamda sjalen bildar den
kroppsliga personens enhet.

82 Se Eudaldo Forment, ”La dignidad de la persona humana como hombre y como mujer”, i Atti IX Tomistico
Internationale, 111: Antropologia Tomista, Liberia Editrice Vaticana, 1991, 149-161, s. 154 (se daven Aquino,
Summa Theologico, |, q. 75, a.2.).

8 Ibid, s. 156

84 Ibid, s. 157



Den stora faran i den teoretiska distinktionen mellan materia
och form, kropp och sjél, kon och genus, ar den naturliga tendensen
att skilja pa dem och inte sammanbinda dem igen, sa att ett dualistiskt
gap uppstar och reducerar den manskliga integriteten till en av dess
tva delar.

Mannen och kvinnan kan inte definieras separat. De star i en
gemensam relation med varandra och deras relation &r sa invecklad
och dynamisk att de tycks bilda en asymmetrisk struktur.

Manniskans livshorisont &r alltsa inte relaterad till kroppen,
darfor att hon &r ett subjekt och tack vare detta kan halla distans till sin
kropp och sin vérld. Genusperspektivet ar ett unikt konsligt uttryck
som gar utéver kroppen och kan inta ett visst avstand till samhallet,
samtidigt som det har bada att tacka for sin existens.

Forfattarpresentationer

Edith Stein (1891-1942), helgon och en av Europas tre kvinnliga skyddshelgon,
som karmelit, Teresia Benedicta av Korset OCD. Oversattningen till svenska av
Kvinnorna bygger pa Freda Mary Obens engelska dversattning av Edith Steins
originaltexter pa tyska (Woman, 2nd revised edition, ICS Publications, 1996).



Edith Steins text publicerades forsta gangen i Jahrbuch fiir Philosophie und
phdnomenologische Forschung, vol. 5 (Halle and der Saale, 1922).

Foredragen som har aterges har hallits under den tid da Edith Stein
undervisade pa S:ta Magdalenas skola for flickor vid Dominikanska Institutet i
Speyer i Rehndalen och pa det tyska Riksinstitutet for vetenskap och pedagogik
i Minster. Institutet i Speyer var ocksa lararhdgskola. Som docent forelaste
Edith Stein emellertid pa manga olika platser, till exempel Aachen. Hennes
forsta offentliga framtradande var i1 Ludwigshafen 1928 under en pedagogisk
kongress. Hon var som feminist val bevandrad i katolsk lara, hon konverterade
1922.

De handskrivna manuskripten aterfanns efter kriget i ruinerna av
Karmels kloster i Herkenbosch i Nederlanderna. De var varken kategoriserade
eller arkiverade for att utges i bokform. Ett helt nytt arkiv har sedan dess
uppréttats och dverforts till Karmel i Koln (1995). Freda Mary Oben (1919-
2010) var av judisk bord som Edith Stein men konverterade 1960 till den
Katolska kyrkan efter kontakt med en engelsktalande katolsk prast, Gilbert V.
Hartke, som var sarskilt intresserad av Edith Steins liv och omfattande
forfattarskap. Dr Oben studerade sedan tyska for att kunna agna sig at
dversattningsarbetet och utgivning pa engelska.

Sibylle von Streng ar fodd i Belgien dar hon studerat filosofi vid Universitetet
Louvain-la-Neuve. Som assistent vid Universitetet i Geneve har hon studerat
texter av sadana tidiga fenomenologer som Edith Stein, M. Geiger, A.Pfaender
och Dietrich von Hildebrand. Hon ar gift och bor med sin familj i Schweiz.

Texten ar en oversattning av kapitlet “The Free and Conscious
Choice of a State of Life — Natural and Supernatural Vocation” i den langre
artikeln ”Woman’s Threefold Vocation according to Edith Stein” i antologin
"Women in Christ — Toward a New Feminism”, utgiven av Michele M.
Schumacher pa forlaget William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids, Michigan/Cambridge, U.K

Texten ar 6versatt till engelska av Syster Allison Braus, O.C.D.
Originalet publicerades pa franska under titeln Femmes dans le Christ: Vers un
nouveau féminisme, Editions du Carmel, 2003,Toulouse, Frankrike.



Underrubrikerna i den svenska dversattningen ar tagna direkt ur texten men
har ingen motsvarighet i den engelska utgavan.

Syster Prudence Allen, R.S.M. har undervisat i filosofi vid St. John Vianney
Theological Seminary, Denver, Colorado, USA. Hennes forsta storre verk var The
Concept of Woman: The Aristotelian Revolution 750 BC- AD 1250 (del | och 1)
och ar professor emeritus vid Concordia University, Montreal, Kanada. HOsten
2014 har Paven Franciskus gjort Sr Prudence Allen till ledamot av den
Internationella Teologkommissionen, som instiftades 1969 som radgivare till
paven och Vatikanen i larofragor.

Texten som presenteras har ar en dversattning av kapitlet "The
Personalistic Norm and Women’s Genius” ur den langre artikeln ”Philosophy of
Relation in John Paul II’s New Feminism” i antologin ”Women in Christ — Toward
a New Feminism”, utgiven av Michele M. Schumacher pa férlaget William B.
Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan/Cambridge, U.K. 2004.
Underrubrikerna i den svenska 6versattningen ar tagna direkt ur texten men
har ingen motsvarighet i den engelska utgavan.

Beatriz Vollmer de Coles (De Marcellus) foddes i Caracas, Venezuela, ar gift och
har flera barn. Hon har doktorerat i filosofi vid Gregorianska Universitet i Rom
och varit rektor for filosofiska fakulteten vid Caracas arkestifts prastseminarium
i Venezuela. Forfattarinnan bor numer i New York. Hon har bland annat
forfattat boken "Ontological Differentiation - A Critique Of The Philosophical
Literature Between 1965 And 1995”. (Den Oversatta texten, New Definitions of
Gender, i dess helhet, aterfinns pa engelska i det Pavliga Familjeradets
”Lexicon”, utgivet av Human Life International, 2006, 4 Family Life Lane,
Front Royal, Virginia 22630 USA, www.hli.org ISBN: 1-55922-050-3.).
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